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Prefacio

Cardeal Odilo Pedro Scherer

Este livro nasceu de um conjunto de acontecimentos providencialmente coin-
cidentes. Em 2010, a Campanha da Fraternidade Ecuménica tem por tema “Eco-
nomia e vida”, convidando-nos a aprofundar as implica¢oes da Doutrina Social da
Igreja para a vida econémica e social no Brasil. Em julho de 2009, recebemos a
nova enciclica social de Bento XVI, Caritas in veritate, dezoito anos depois da tltima
enciclica dedicada a tematica, Centesimus annus, de Joao Paulo II.

Nesse meio-tempo, ap6s um periodo de crescimento econémico aparentemen-
te elevado, mas que terminou com uma crise previsivel, o mundo do capitalismo
globalizado percebe hoje com clareza a necessidade de repensar scus fundamentos
e suas praticas econdmicas recentes. Paralelamente, os problemas da pobreza, das
escandalosas desigualdades sociais € do desenvolvimento continuam presentes, mas
a maior parte das velhas formulas que procuravam responder a esses problemas
encontra-se desacreditada.

Neste contexto, o Nucleo I'é e Cultura — 6rgao da Pontificia Universidade Cato-
lica de Sao Paulo voltado especificamente ao didlogo entre o Magistério da Igreja e
os desafios da pés-modernidade e da globaliza¢ao — e o Observatério Internacional
Cardeal Van Thuan para a Doutrina Social da Igreja — organismo internacional
que busca acompanhar e colaborar com as atividades do Pontificio Conselho Justica
e Paz, da Santa Sé — fizeram um convénio de colaboragio.

Essa ¢ a origem deste livro. A obra apresenta ao leitor brasileiro as reflexdes de
alguns dos maiores especialistas em Doutrina Social da Igreja na atualidade, como
o cardeal Renato Raffaele Martino e o arcebispo de Trieste, dom Giampaolo Cre-
paldi. Ambos eram, respectivamente, presidente e secretario do Pontificio Conselho
Justica e Paz na época da publica¢do da enciclica e coordenaram a edi¢ao da mais
completa e significativa obra sobre a Doutrina Social da Igreja até o momento, o
Compéndio de Doutrina Social da Igrea (Sao Paulo: Paulinas, 2005). Juntamente com o
economista Stefano Zamagni, que também escreve neste livro, eles foram os cola-
boradores do papa escolhidos para apresentar publicamente a enciclica Caritas in
veritate, quando esta foi lancada, no Vaticano.

A obra conta ainda com outros especialistas, ligados a Communio. Revista Inter-
nacional de Teologia e Cultura, fundada por um grupo de pensadores catdlicos do qual
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fazia parte o proprio J. Ratzinger, o que leva a poder considera-los bons conhece-
dores do pensamento do papa Bento XVI. Entre eles, estdo David L. Schindler,
editor responsavel da revista nos Estados Unidos, e Francisco Borba Ribeiro Neto,
membro de seu conselho editorial no Brasil. Outros autores, originarios de diferen-
tes paises, sdo colaboradores frequentes do Observatério Van Thuan, como a eco-
nomista Simona Beretta e o filésofo Stefano Fontana, da Italia, o jornalista francés
Thierry Boutet, os cientistas sociais Cristian Loza Adaui, do Peru, e André Habisch,
da Alemanha.

Da América Latina, o Nucleo Fé e Cultura trouxe ainda o cientista politico
argentino _Juan Esteban Belderrain, membro do Celadic (Centro Latino-americano
para o Desenvolvimento, Integracio e Cooperagdo); o padre Vando Valentini, do
Nucleo Fé e Cultura da PUC-SP; a advogada Thais Cavalcanti, mestre em Doutri-
na Social da Igreja pela Universidade Lateranense; o professor de Doutrina Social
da Igreja Rafael Marcoccia, da FEI; e o professor de Economia da PUC-SP Anto-
nio Carlos Alves dos Santos. Eles aprofundam os temas da enciclica na perspectiva
dos problemas socioeconémicos do desenvolvimento em nosso Continente, do meio
ambiente, da politica e das praticas dos movimentos populares.

Além desses autores, varias organizacoes e pessoas de boa vontade se reuniram
para viabilizar a edi¢do desta obra. O livro ndo ¢ apenas uma reflexdo tedrica, mas
um gesto de comunhdo e um servico a toda a sociedade brasileira.

Em seu conjunto, Economia ¢ vida, na perspectiva da “Caritas in veritate” traca um
amplo painel interdisciplinar sobre a forma como o Magistério da Igreja enfren-
ta os problemas relacionados a vida econémica e politica no Brasil e no mundo,
indo desde a antropologia filosofica e a teoria do conhecimento até as questoes do
desenvolvimento economico, do meio ambiente, da economia de mercado, da rela-
¢ao entre empresas ¢ bem comum e da defesa da vida.

S6 posso congratular-me com a iniciativa da publicacao desta obra, fazendo
votos para que seu estudo seja proveitoso para muitos leitores.

Card. Odilo P. Scherer
Arcebispo de Sao Paulo
Grao-Chanceler da PUC-SP
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I° Parte

Fundamentos
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Capitulo 1

Caridade e verdade: fundamentos

da dimensao historica e publica do
cristianismo’
Cardeal Renato Raffaele Martino?

Caritas in veritate (CV), a terceira enciclica de Bento X VI, se insere na tradi¢do de
enciclicas sociais que habitualmente consideramos ter-se iniciado, na sua fase mo-
derna, com a Rerum novarum, de Ledo XIII. Chega dezoito anos depois da enciclica
social precedente, a Cenlesimus annus, de Joao Paulo II — quase vinte anos depois,
portanto, do altimo grande documento social.

Isso nao quer dizer que nesses vinte anos o ensinamento social tenha ficado em
segundo plano para os Papas ou para a Igreja. Pensemos, por exemplo, no Compéndio
de Doutrina Social da Igreja, publicado pelo Pontificio Conselho Justica e Paz em 2004
(no Brasil, em 2007) e na enciclica Deus caritas est, de Bento XVI, que contém uma
parte central expressamente dedicada a Doutrina Social da Igreja, a qual eu defi-
niria como uma “pequena enciclica social”. Ou entdo no magistério ordinario de
Bento XVIL

A redagao de uma enciclica, porém, assume um valor particular, representa
um passo sistematico numa tradigdo que os pontifices iniciaram nio por espirito
de supléncia, mas pela convicgao de assim responder a sua missao apostolica e com
a intengao de garantir a religido cristd o “direito de cidadania” na construc¢do da
sociedade dos homens.

Por que uma nova enciclica? Como sabemos, a Doutrina Social da Igreja tem
uma dimensao que permanece e outra que muda com o tempo. Essa altima repre-
senta o encontro do Evangelho com os problemas sempre novos que a humanidade
deve enfrentar. Esses problemas mudam, e hoje mudam com uma velocidade sur-
preendente. A Igreja ndo tem solugdes técnicas a propor, como a Carilas in verilate
nos recorda, mas tem o dever de iluminar a histéria humana com a luz da verdade
¢ o calor do amor de Jesus Cristo — bem sabendo que, “se o Senhor ndo construir a
casa, em vao se cansam os construtores”.

1 Publicado originalmente em OSSERVATORIO INTERNAZIONALE CARD. VAN THUAN SULLA DOTTRINA SO-

CIALE DELLA CHIESA. Bolletino di Dottrina Sociale della Chiesa, 2009, Vol. V (3), p. 75-77.
2 Na qualidade de Presidente do Pontificio Conselho Justica ¢ Paz, foi coordenador da edigiao do Compéndio da Doutrina Social
da Igreja. De 1980 a 2002 foi Observador Permanente da Santa Sé (fungdo equivalente a de embaixador) na Organizagao das

Nagoes Unidas. Autor de numerosas palestras e artigos. Foi um dos consultores do papa Bento XVI na redacao da enciclica
Caritas in veritate.
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Cardeal Renato R. Martino: Caridade e verdade...
As grandes mudangas do mundo globalizado

Se olharmos para traz no tempo e percorremos novamente estes vinte anos
que nos separam da Centesimus annus, nos daremos conta de que grandes mudancas
aconteceram na sociedade dos homens.

As ideologias politicas que caracterizaram a época precedente a 1989 parecem
ter perdido sua viruléncia, sendo substituidas pela nova ideologia da técnica. Bento
XVI vem insistindo, em seu ensinamento, que nestes vinte anos o potencial de in-
tervencao da técnica até mesmo sobre a identidade da pessoa infelizmente se com-
binou com uma reducdo da capacidade cognoscitiva da razdo. Essa separacdo entre
capacidade operativa, que hoje atinge a prépria vida, e sentido da realidade, que se
esvanece cada vez mais, esta entre as preocupagoes mais vivas da humanidade de
hoje, e por isso foi enfrentada diretamente pela Caritas in veritate.

No velho mundo dos blocos politicos em permanente oposicao, a técnica estava
a servico da ideologia politica. Mas, agora que os blocos nao existem mais e o pa-
norama geopolitico mudou muito, a técnica se libertou de qualquer hipoteca. Hoje,
o carater arbitrario da ideologia da técnica é reforgado pela cultura do relativismo,
a qual se nutre, por sua vez, da ideologia tecnicista. A arbitrariedade que nasce da
1deologia da técnica é um dos maiores problemas do mundo de hoje, como fica bem
claro na reflexdo da Caritas in veritate.

Um segundo elemento distingue a época atual daquela em que foi langada a Cen-
lesumus annus: o crescimento dos fendmenos de globalizacdo, determinados tanto pelo
fim da polarizacao entre blocos antagonicos quanto pela expansdo da rede informa-
tica e telematica mundial. Tendo-se iniciado no comego da década de 1990, esses
dois fenomenos produziram mudangas fundamentais em todos os aspectos da vida
econdmica, social e politica. A Centesimus annus apenas acenava ao fenomeno, que € en-
frentado organicamente pela Caritas in veritate. A enciclica analisa a globaliza¢do, nao
s6 em um unico paragrafo, mas ao longo de todo o texto. Como se costuma dizer hoje
em dia, vé a globalizacdo como um fenémeno “transversal”: economia e finangas,
ambiente e familia, cultura e religido, migracdo e direitos dos trabalhadores — todos
esses elementos, e outros mais, sao influenciados por esse fenomeno.

A terceira grande mudanga ocorrida neste periodo diz respeito as religides.
Muitos observadores notam que nestes vinte anos, com o fim dos blocos ideoldgi-
cos, as religides voltaram a cena publica mundial. A esse fendmeno, muitas vezes
contraditério e que necessita ser estudado e compreendido em profundidade, se
contrapéem um laicismo militante e muitas vezes exasperado, que deseja eliminar
a religido da esfera publica. Dai nascem consequéncias negativas e desastrosas para
o bem comum. A Caritas in veritate enfrenta o problema em muitos paragrafos e o vé
como uma questao de grande importancia, se quisermos garantir a humanidade um
desenvolvimento digno do ser humano.

A quarta e tltima grande mudanca que desejo comentar ¢ a emergéncia de al-
guns grandes paises que sairam de uma situagao subdesenvolvida, causando mudan-
¢as notaveis no equilibrio geopolitico mundial. O funcionamento dos organismos
internacionais, o problema dos recursos energéticos, novas formas de colonialismo
e de abusos estdo ligados a esse fendomeno, positivo em si mesmo, mas explosivo, e
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Cardeal Renato R. Martino: Caridade e verdade...

que necessita ser bem encaminhado. Aqui retorna, com forca, o problema da gover-
nanga internacional.

Essas quatro grandes novidades que aconteceram nestes tltimos vinte anos, que
separam as duas enciclicas sociais, mudaram profundamente as dinamicas sociais
mundiais, e bastariam em si mesmas para justificar uma nova enciclica social. Po-
rém, na origem da Carilas in veriate esta ainda outro motivo que nao deve ser es-
quecido. Inicialmente, a Caritas in veritate foi pensada pelo Santo Padre como uma
comemoragao dos quarenta anos da Populorum progressio (PP), de Paulo VI.

No rastro da Populorum progressio

A redagao da Caritas in veritate necessitou de mais tempo de preparacdo e por
1sso a enciclica nao pode ser publicada no aniversario de quarenta anos da Populorum
progressio (2007). Mas isso ndo elimina o vinculo importante com a enciclica de Paulo
VI, evidente ja no fato de a Caritas in veritate ser chamada de uma enciclica sobre
“o desenvolvimento humano integral na caridade e na verdade”. Tal vinculo fica
evidente, ainda, no primeiro capitulo da enciclica, dedicado exatamente a Populorum
progressio, e que deve ser lido em continuidade com o magistério de Paulo VI. O tema
da Caritas in veritate nao é o “desenvolvimento dos povos”, mas, sim, o “desenvolvi-
mento humano integral”, sem que o segundo implique no esquecimento do primei-
ro. Pode-se dizer, portanto, que a perspectiva da Populorum progressio é ampliada, em
continuidade com sua profunda dinamica interna.

Creio que fique claro, com a Caritas in veritate, que o pontificado de Paulo VI nao re-
presentou nenhum retrocesso no que se refere a Doutrina Social da Igreja, ao contrario
do que ouvimos muito frequentemente, mas que esse papa contribuiu de modo significa-
tivo para configurar a visdo da Doutrina Social da Igreja na trilha da Gaudium et spes e da
tradicao precedente, constituindo-se na base sobre a qual Jodao Paulo II se inseriu.

Nao se deve minimizar a importancia desses aspectos da Caritas in veritate, que
eliminam uma série de interpreta¢des que pesaram e ainda pesam na compreensao
do significado da Doutrina Social da Igreja, de sua natureza e de sua utilidade. A
Caritas in veritate mostra que Paulo VI uniu a Doutrina Social da Igreja a questao da
evangelizacdo (Evangelii nuntiandi) e previu a importancia central que os temas da
reprodugdo humana teriam para as questoes sociais (Humanae vitae).

A perspectiva de Paulo VI ¢ as ideias da Populorum progressio estao presentes em
toda a Caritas in veritate € nao s6 no primeiro capitulo, especialmente dedicado aquela
enciclica. A parte o uso de algumas ideias especificas, relativas ao desenvolvimento
dos paises pobres, a Caritas in veritate assume trés perspectivas de grande alcance con-
tidas na enciclica de Paulo VI.

A primeira ¢ a ideia de que “o mundo sofre com a falta de pensamento” (PP 85). A
Caritas in veritate desenvolve esse topico articulando os temas da verdade do desen-
volvimento e do desenvolvimento na verdade, até sublinhar a necessidade de uma
interdisciplinaridade ordenada do conhecimento e das competéncias a servi¢go do
desenvolvimento humano. A segunda ¢ a ideia de que “ndo hd humanismo verdadeiro
sem abertura ao Absoluto” (PP 42), pois a Caritas in veritate também se norteia por um
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Cardeal Renato R. Martino: Caridade e verdade...

humanismo verdadeiramente integral. Seu objetivo, como fica bem evidente, é o
desenvolvimento do homem inteiro e de todos os homens. A terceira perspectiva ¢ a
de que na origem do subdesenvolvimento esta a falta de fraternidade (PP 66). Paulo
VI apelava também a caridade e a verdade quando convidava a trabalhar “com todo
0 coragdo e toda a inteligéncia” (PP 82).

A Populorum progressio é conferida a mesma honra dada a Rerum novarum: a de ser
periodicamente recordada e comentada. Essa enciclica ¢ a nova Rerum novarum da
familia humana globalizada.

Caridade, verdade e humanismo integral

A partir desse humanismo integral, a Caritas in veritate fala também da atual crise
econémica e financeira. A imprensa mostrou-se interessada principalmente nesse
aspecto e os jornais se perguntavam o que seria dito na nova enciclica sobre a crise
atual. Quero dizer que o tema central da enciclica ndo € esse, mas a Caritas in veritate
nao se esquivou do problema.

A enciclica ndo enfrentou a crise no aspecto técnico, mas avaliou-o a luz dos
principios de reflexao e dos critério de juizo da Doutrina Social da Igreja e no inte-
rior de uma visdo mais geral da economia, de sua finalidade e da responsabilidade
de seus atores. Esta crise, de acordo com Caritas in veritate, evidencia a necessidade de
reconsiderar o modelo econémico chamado “ocidental”, pedido feito ha vinte anos
pela Centesimus annus e nunca levado a sério plenamente.

Mas a enciclica diz isso depois de haver esclarecido que - como Paulo VI ja en-
xergara e noés, hoje, vemos até melhor - o problema do desenvolvimento se tornou
policéntrico e o quadro de responsabilidades, de méritos e de culpas se ampliou muito.
De acordo com a Caritas in veritate, “a crise nos _for¢a a rever nosso caminho, a dar-nos novas
regras ¢ a encontrar formas novas de compromisso, a valorizar as experiéncias positias ¢ a rejeitar as
negatwas. A crise se torna ocasidio de discermimento e de nova projetualidade. Nesta chave de leitura,
confiante e ndo resignada, devem-se enfrentar as dificuldades do momento presente” (CV 21). Brota
da enciclica uma visao positiva, de estimulo a humanidade, para que realmente possa
encontrar os recursos de verdade e vontade necessarios a superagao das dificuldades.
Nao ¢ um encorajamento sentimental, uma vez que na Caritas in veritate sao identifi-
cados com lucidez e preocupacio os principais problemas do subdesenvolvimento de
grande parte do Planeta. Mas ¢ um estimulo fundamentado, consciente e realista, pelo
fato de no mundo agirem muitos protagonistas e atores da verdade e do amor, e pelo
fato de Deus, que é Verdade e Amor, estar sempre agindo na histéria humana.

No titulo de Caritas in veritate aparecem os dois termos fundamentais do magisté-
rio de Bento XVI: a caridade e a verdade. Esses dois termos tém marcado todo o seu
magistério nestes anos de pontificado, e representam a esséncia da revelagao crista.
Unidos, sao a razdo fundamental da dimensdo histérica e pablica do cristianismo
¢ estdo, portanto, na origem da Doutrina Social da Igreja. Realmente “por este lago
estreito com a verdade, a caridade pode ser reconhecida como expressdo auténtica de humanidade e
como elemento de fundamental importdncia nas relagdes humanas, inclusive nas de natureza piblica.
S6 na verdade a caridade resplandece e pode ser autenticamente vivida” (CV 3).
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Capitulo 2

A caridade na verdade nas trés enciclicas

de Bento XVI!

Dom Giampaolo Crepaldi?

A Canitas in veritate propée uma verdadeira “conversao” a uma nova sabedoria
social que pode ser resumida com a expressao “o receber precede o fazer”. Conver-
sao de uma visao que parte dos proprios homens, considerando-os como os inicos
e originais construtores da sociedade e das normas que devem regular as relacdes
entre os cidaddos, para uma visao que, ao vez disso, assume uma postura de atengao
a um sentido que vem ao nosso encontro, expressao de um projeto sobre a humani-
dade que nds nao controlamos.

Vendo na perspectiva do receber que precede o fazer

O homem moderno tem dificuldade para ver nas coisas e em si mesmo signi-
ficados que fujam ao seu controle, para se sentir interpelado por uma palavra que
suscite seu empenho e sua responsabilidade de forma ndo arbitraria. A razdo positi-
vista transforma tudo em simples fatos que nada revelam além de si mesmos. Toda
agao se reduz a produgao.

E necessario, porém, que nos convertamos para ver na economia e no trabalho,
na familia e na comunidade a lei natural posta em noés e a criagdo que se apresenta
diante de nos e para nés como um chamado — a palavra “vocag¢do” é recorrente na
enciclica —, um chamado a assumir uma postura solidaria, de responsabilidade pelo
bem comum.

Se os bens sdo apenas bens, se a economia é apenas economia, se estarmos
juntos significa apenas estarmos proximos, se o trabalho é apenas producao e o pro-
gresso apenas crescimento... Se nada “chama” tudo isso a ser mais e se tudo isso ndo
nos chama a sermos mais, as relacoes sociais implodem por st mesmas. Se tudo se

1 Publicado originalmente em OSSERVATORIO INTERNAZIONALE CARD. VAN THUAN SULLA DOTTRINA
SOCIALE DELLA CHIESA. Bolletino di Dottrina Soctale della Chiesa, 2009, Vol. V (3), p. 78-80.

2 Secretario do Pontificio Conselho Justica e Paz, coordenou, juntamente com o Cardeal Martino, a edi¢do do Compéndio
da Doutrina Social da Igreja. Atualmente ¢ arcebispo de Trieste e presidente do Observatério Van Thuan para Doutrina
Social da Igreja. Um dos maiores especialistas em Doutrina Social da Igreja na atualidade. £ o autor de Dio o gli dei. Dottrina
soctale della Chiesa: percorst, Ecologia ambientale ¢ ecologia umana. Politiche dell’ambiente e dottrina sociale della Chiesa (com Paolo Togni),
La dimensione interdisciplinare della dottrina sociale della Chiesa. Studi sul magistério (com Stefano Fontana). Foi um dos consultores
do papa Bento XVI na redacio da enciclica Caritas in veritate.
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deve ao acaso ou a necessidade, o homem fica surdo, nada em sua vida lhe fala ou a
ele se revela. Mas, entdo, também a sociedade sera apenas uma soma de individuos,
nao uma verdadeira comunidade. Os motivos para estarmos proximos podem ser
produzidos por nds, mas os motivos para sermos irmaos nao podem.

Por 1sso a Caritas in veritate afirma que a verdade e o amor tém uma forga fun-
damental na sociedade justamente porque nao os podemos dar a nés mesmos. No
paragrafo 34 da enciclica, Bento XVI explica muito bem que a verdade e o amor
vém ao nosso encontro e fazem que as coisas e os outros homens despertem-nos um
significado que nao foi produzido por noés e, assim fazendo, indiquem-nos um qua-
dro de deveres dentro dos quais inserir os direitos.

Amor e verdade nao podem ser construidos, planificados: sdo sempre um dom
recebido e atestam uma abundancia, uma superacao do ser em relacdo as nossas
pretensoes. Amor e verdade motivam nossas expectativas e nossas esperangas e dis-
ciplinam nossas necessidades.

A sociedade necessita de elementos recebidos e nao produzidos por nos, precisa
ser con-vocada e nao produzida mediante um contrato. A sociedade necessita de
verdade e de amor. O cristianismo ¢é a religido da Verdade e do Amor. E a religido
da verdade na caridade e da caridade na verdade. Cristo ¢ a Sabedoria criadora e é
o Amor redentor. Por isso, a maior ajuda que a Igreja pode dar ao desenvolvimento
¢ o antncio de Cristo.

A ideia de fundo de que o receber precede o fazer explica uma novidade de
grande alcance da Caritas in veritate. Os direitos fundamentais a vida e a liberdade
religiosa veem-se pela primeira vez explicita ¢ vigorosamente inseridos em uma en-
ciclica social. Ndao que nas enciclicas anteriores fossem ignorados, mas aqui, certa-
mente, estdo organicamente ligados ao tema do desenvolvimento, e a Caritas in veri-
tate evidencia os efeitos negativos ao desenvolvimento, também de ordem econémica
e politica, quando esses direitos ndo sdo respeitados.

Na Caritas in veritate, a chamada “questao antropologica” se torna “questdo so-
cial”. A procriacdo e a sexualidade, o aborto e a cutandsia, as manipulagdes da
identidade humana e a selegao eugenética sdo avaliados como problemas sociais de
fundamental importancia, que, se vém a ser geridos segundo uma légica de pura
producdo, deturpam a sensibilidade social, minam o sentido da lei, corroem a fami-
lia e tornam dificil a acolhida do fraco.

Essas indicagdes da Caritas in veritate nao tém apenas valor exortativo, mas
convidam a um novo pensamento ¢ a uma nova prdxis para o desenvolvimento,
que levem em conta as interconexoes sistematicas entre os temas antropologicos
ligados a vida e a dignidade humana e os econémicos, sociais e culturais relati-
vos ao desenvolvimento. Nao é possivel, por exemplo, langar programas de de-
senvolvimento apenas de tipo econémico-produtivo que nao tenham em conta,
sistematicamente, também a dignidade da mulher, da procriagao, da familia e
dos direitos do nascituro.

A perspectiva que caracterizo com a expressao “o receber precede o fazer” esta-
va também muito presente nas duas enciclicas anteriores de Bento XVI, e a meu ver
constitui o critério hermenéutico de fundo que as une. O conceito que entrelaga as
trés enciclicas é o de purificacdo. Esta significa a confirmagao de quanto ha de bom

Economia & Vida na perspectiva da enciclica Caritas in veritate



Dom G. Crepaldi: A caridade na verdade ...

na realidade a ser purificada, a oportunidade de tornar tal realidade mais verdadei-
ra, no sentido de mais plenamente si mesma, a corre¢ao das impurezas devidas ao
pecado, a prefiguracio da plenitude dessa realidade na gléria de Deus, a projegao
escatologica na plenitude do Reino.

Justica e caridade na Deus caritas est

Na Deus caritas est (DCE), o conceito de purificacdo é empregado tanto para

a razdo (purificada pela fé) quanto para a justica (purificada pela caridade). Es-
creve Bento XVI:

A fé tem, sem davida, a sua natureza especifica de encontro com o Deus

vivo — um encontro que nos abre novos horizontes muito para além do

ambito préprio da razdo. Ao mesmo tempo, porém, ela serve de for-

¢a purificadora para a propria razao. Partindo da perspectiva de Deus,

liberta-a de suas cegueiras e, consequentemente, ajuda-a a ser mais ela

mesma. A fé consente a razdo realizar melhor a sua missdo e ver mais

claramente o que lhe é préprio (DCE 28).

Ouvimos aqui o eco da Fides et ratio (FR), de Jodo Paulo II: “A Revelagdo intro-
duz em nossa histéria uma verdade universal e Gltima que leva a mente do homem a nunca mais
se deter” (FR 14). A fé purifica a razdo sobretudo ajudando-a a ndo entender-se
como autossuficiente. Isso vale também para a “razao pratica”, que orienta as
acoes humanas. Também esta, ensina o Papa, “deve ser continuamente purificada,
porque a sua cegueira ética, dertvada da prevaléncia do interesse e do poder que a deslumbram,
¢ um perigo nunca completamente eliminado” (DCE 28).

Também a politica — enquanto ambito da razdo pratica no qual as ativida-
des humanas sdo ordenadas com vistas ao bem terreno — sofre a tentacao de
considerar-se autossuficiente ¢ pretende, assim, estar em condi¢des, por si s ¢
com os proprios meios, de construir plenamente a justiga. O magistério social
ensina que a utopia politica coincide frequentemente com a ideologia politica.

Ja na Rerum novarum (RN), Leao XIII avisava: “Se hd quem, atribuindo-se o poder
Jazé-lo, prometa ao pobre uma vida isenta de sofrimentos e de trabalhos, toda de repouso ¢ de
perpétuos gozos, certamente engana o povo e lhe prepara lagos, onde se ocultam, para o_futuro,
calamidades mais terriveis que as do presente” (RN 9). Jodao Paulo II, por sua vez, es-
creveu na Centesimus annus (CA) que, “quando os homens julgam possuir o segredo de uma
organizagdo social perfeita que torne o mal impossivel, consideram também poder usar todos os
metos, inclusiwe a violéncia e a mentira, para a realizar’ (GA 25).

Assim, quando se quer atribuir a politica um papel messianico acaba-se por
construir o inferno na terra. A politica tem de bom o fato de buscar a “justa
ordem da sociedade”, mas pode ter de mal querer buscé-la sozinha, procurando
um paraiso na terra que pode terminar em alguma das formas de totalitarismo.
Isso acontece quando a caridade nao purifica a justica.

A fé purifica a razdo e a caridade purifica a justi¢a, ajudando-a a nao se fe-
char em si mesma. A politica corre frequentemente o perigo de confiar a justica

15 | Economia & Vida na perspectiva da enciclica Caritas in veritate



Dom G. Crepaldi: A caridade na verdade ...

apenas aos mecanismos institucionais ou econdémicos, como quando o Estado
“quer prover a tudo” (DCE 28). A justiga, nesse caso, se reduz a “equidade”, fruto
de um contrato, perdendo a capacidade de “ver” com os olhos da fé e da carida-
de as necessidades reais e pessoais do outro e “a amorosa dedicagdo pessoal” (DCE
28) de que a justica necessita. Por fim, para “dar a cada qual o seu” — que, como
observamos, ¢ a férmula principal da justiga —, é preciso conhecer profunda-
mente em que consiste esse “seu”, e nao ¢ suficiente a burocracia.

Da justica nascem os deveres, da caridade nascem as responsabilidades, que
vao até mesmo além dos deveres, superando as dinamicas do legalismo. Eis por
que a caridade, se quisermos purificar a justica, precisa da liberdade. A justica
pode ser tentada a confiar-se a mecanismos cegos e realmente dispostos a mudar
o homem mediante a mudanga das estruturas.

Contra esses perigos, a caridade, que vive e cresce apenas na liberdade,
produz na pessoa e nos grupos sociais a capacidade de assumir responsabilida-
des, propondo-se a alterar as estruturas a partir da mudanca das pessoas. Por
esse motivo, a Deus caritas est liga a justica a subsidiariedade (DCE 26), a qual
orienta a uma liberdade para a responsabilidade ou a uma responsabilidade na
liberdade®. Na perspectiva da subsidiariedade, assumir deveres ndo ¢é sentido
como um dever, mas como um direito, ou seja, como exercicio de liberdade. E
na subsidiariedade que a caridade social pode encontrar um ambito favoravel
para purificar a justiga do perigo, sempre iminente, de querer confiar apenas no
funcionamento das estruturas.

A esperanga crista que muda o presente: a Spe salvi

Na Spe salvi (SS) surge enfim a esperanca. A vontade humana necessita da
razdo, pela qual deve ser guiada a liberar-se das paixdes e dos interesses, pois
perde a st mesma quando responde apenas as necessidades subjetivas e reduz-se
a resposta a estimulos. A razdo a livra da escravidao de si mesma, levando-a a
ver uma verdade e um bem independentes da propria vontade, e pde-na diante
dos deveres que derivam da adesdao aquilo que nao depende dela. A razao faz
conhecer o que se impde como verdadeiro, bom e digno de estima. Mas a razao
também precisa ter outra coisa diante de si que lhe abra o caminho. A esperanca
sustenta a razdo e a impede de cair na dupla tentagdo da autossuficiéncia ou da
insignificancia.

Assim fazendo, a esperanca cristd muda o presente. A fé torna certo o futuro
e, portanto, torna-o presente: “Somente quando o_futuro ¢é certo como realidade positiva,
¢ que se torna vivivel também o presente” (SS 2). Para a mentalidade de hoje, essa afir-
macao ¢ algo incompreensivel, dado que a fé é entendida predominantemente
como um sentimento subjetivo e irracional. A esperanca, consequentemente,
carece de fundamento real, sendo uma simples projecdo de nossos desejos arbi-
trarios ou expectativas particulares em um futuro incerto.

3 CREPALDI, G. Liberta e responsabilita della societa civile: la regola della sussidiarieta. In: Dio o gli déi. Dottrina sociale
della Chiesa: percorsi. Siena: Cantagalli, 2008, pp. 95-106.
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A Spe salvi explica que, antes do cristianismo, formas similares de fé e de
esperanca existiam e os homens confiavam aos cuidados de deuses bizarros e
belicosos suas exigéncias e expectativas arbitrarias, suas “esperancas”. Existiam
as esperancas, mas nao existia a esperanga; existiam as fés, mas nao existia a fé;
existiam os deuses, mas nao existia Deus. Nem a fé, nem a esperanca cristas sao
algo desse género.

Somente no encontro com um Deus pessoal que é verdade e amor a esperan-
¢a se torna “confiavel” e “segura” e, portanto, se substancia na fé, que a torna
presente, real e capaz de mudar a vida. E de fundamental importancia entender
a fé como “conhecimento” fundado na légica do testemunho, para evitar sua
reducio a sentimento irracional®.

Uma passagem da Spe salve sintetiza de modo admiravel o percurso que
acabei de descrever brevemente:

A fé nao ¢ s6 uma inclinacao da pessoa para realidades que devem vir,

mas que ainda estao totalmente ausentes; ela nos d4 algo. Da-nos ja ago-

ra algo da realidade esperada, e esta realidade presente constitui para

noés uma “prova” das coisas que ainda nao se veem. Ela atrai o futuro

1113

para dentro do presente, de modo que aquele ja ndo ¢é o puro ‘“ainda

nao”. O fato de este futuro existir muda o presente (SS 7).

Conclusio

O tema das trés enciclicas de Bento XVI ¢, portanto, o mesmo: o cristia-
nismo ndo se soma ao mundo, mas ¢ a resposta as esperas do mundo — o qual
ndo pode realizar a si mesmo no plano natural se ndo se abre a um “a mais”
que, implicitamente, estava ja presente desde sempre. Cristo faz que o mundo
reencontre-se a si mesmo, se reconstitua em sua autenticidade. A Doutrina So-
cial da Igreja — que é anuncio de Cristo nas realidades temporais — anuncia a
justica e a paz que o mundo aguarda e que o Criador pds dentro da natureza e
da historia.

4 Cf LIVIL, A,; SILLL F. Logica della testimonianza. Quando credere ¢ ragionevole. Cidade do Vaticano: Lateran University Press,
2007.
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Capitulo 3

Thais Cavalcanti!

Niao ¢ de agora que o tema da solidariedade ¢ proposto pela Igreja por meio
do contetido de seus ensinamentos sociais, como “principio de reflexdo”, como
“critério de julgamento”, como “diretriz de agdo” tanto na esfera pessoal como
na esfera social, politica, econdmica e até mesmo internacional. Desde os primei-
ros escritos do magistério da Igreja dedicados as questdes sociais, a solidarieda-
de tem sido considerada um importante principio para o equilibrio das relacoes
¢ das instituigdes. Da mesma forma, ¢ indiscutivel o quanto a solidariedade foi
sendo incorporada pela sociedade atual, quer seja no ambito pessoal do “olhar
ao proximo”, do voluntariado, como no ambito da responsabilidade social da
empresa e também na importancia das politicas sociais praticadas pelos governos,
tanto internamente como em blocos entre paises. O fendmeno da globalizacao
tras consigo a ideia de que somos parte de um mesmo grupo, de que vivemos em
um mesmo planeta, de que devemos agir com esta consciéncia de proximidade do
outro. E talvez seja justamente este “sentimento” de solidariedade que nos impeca
de amadurecer no sentido mais profundo da caridade social.

Essa é a constatacao que Bento XVIfaz quando escreve, na enciclica Caritas in veritate
(CV), que

A sociedade cada vez mais globalizada torna-nos vizinhos, mas nao nos
faz irmaos. A razao, por si s0, ¢ capaz de ver a igualdade entre os homens
e estabelecer uma convivéncia civica entre eles, mas nao consegue fundar

a fraternidade (CV 75).

O sentimento de proximidade com os demais homens nao ¢ suficiente para que
cada um assuma no ambito de suas responsabilidades e competéncias atitudes fra-
ternas, justamente porque a fraternidade, a caridade social, nasce da consciéncia de
uma unidade que esta na sua condigao de criatura amada por Deus.

Na analise de Pierpaolo Donati?, a sociedade moderna buscou “positivar” a solidarie-
dade na forma da filantropia, da benevoléncia e da cooperacao. Dessa forma, tentou im-

1 Advogada. Doutoranda em Direito do Estado pela PUC/SP, Mestre em Doutrina Social da Igreja pela Pontificia Uni-
versidade Lateranense de Roma, Mestre em Direito Constitucional pela PUC/SP.

2  DONATT, P. Penstero sociale cristiano e socield post-moderna. Roma, Editrice A.VE., 1997. p. 118

Economia & Vida na perspectiva da enciclica Caritas in veritate




T. Cavalcanti: A solidariedade compreendida ...

possibilitar a concepcao da caridade como fato individual e privado, como também institu-
cionalizar a solidariedade no modelo de Estado do bem-estar social (Welfare state). Mas essa
concepgao acaba por tirar todo o sentido interno do préprio conceito da solidariedade.
Para compreender o conceito de solidariedade, é necessario ter uma correta
compreensao do homem. Quando a solidariedade adquire categoria moral, no en-
sinamento social da Igreja, retoma-se a funcao da ética, ou seja, da qualidade moral
dos atos humanos. O homem, livre, escolhe entre o ato solidario e o nao solidario;
por isso ¢é possivel falar em solidariedade como virtude moral.
Nesse sentido, o Papa Bento XVI afirma que
A caridade ¢ a via mestra da doutrina social da Igreja. As diversas respon-
sabilidades e compromissos por ela delineados derivam da caridade, que ¢
— como ensinou Jesus — a sintese de toda a lei (cf. Mt 22,36-40). A caridade
da verdadeira substancia a relacao pessoal com Deus e com o préximo; ¢ o
principio nao s6 das microrrelagoes estabelecidas entre amigos, na familia,
no pequeno grupo, mas tamhém das macrorrelagdes, como relacionamen-
tos sociais, econdmico, politicos (CV 2).

Qual a origem e o contetdo da solidariedade? O que pode torna-la um funda-
mento, um principio, uma virtude moral? A concérdia, a fraternidade, a caridade,
enfim, o amor na verdade.

A nocao do termo solidariedade

A palavra solidariedade, originaria do latim solidus, etimologicamente significa
“algo compacto, internamente integrado e coeso, ndo fluido, nem gasoso™*, como também “soli-
dez, estabilidade, seguranca, participagao”. Quando complementada com a prepo-
sicdo, n solidus exprime o sentido de participagao ou a totalidade.

A solidariedade significa uma atitude de interesse pelo sofrimento alheio, um tipo
de relacdo em que a pessoa so se realiza na medida em que se empenha na realizagao
do outro, uma postura social que parte da consciéncia de que do empenho de cada um
depende o bem-estar de todos.

O dicionario Houaiss* distingue primeiramente a antiga acepgao juridica, “com-
promisso pelo qual as pessoas se obrigam umas ds outras e cada uma delas a todas”, de outros
significados de uso comum hoje, como “(...) lago ou ligagdo miitua entre duas ou muitas
cotsas ou pessoas, dependentes umas das outras; sentimento de simpatia, ternura ou piedade pelos
pobres, pelos desprotegidos, pelos que sofrem, pelos injusticados™.

3 AVILA, Fernando Bastos SJ. Pequena Enciclopédia de Doutrina Social da Igreia. Ed. Loyola. 2. ed. Sdo Paulo, 1993. p. 42
4 HOUAISS, A. Diciondrio Houaiss da lingua portuguesa. Sao Paulo: Objetiva, 2001, p. 2602.
5 Id., ibid. Como também outros significados: “manifestagio desse sentimento, com o intuito de confortar; consolay, oferecer ajuda, ete; coo-

peragdo ou assisténcia moral que se manfesta ou testemunha a alguém em quaisquer circunsidncias (boas ou mds); estado ou condig@o de duas ou
mais pessoas que dividem 1guall

entre si as responsabilidades de uma agdo ou de uma empresa ou negécio, respondendo todas ou uma e cada
uma por todas; mutualidade de interesses e deveres; identidade de sentimentos, de ideias, de doutrinas; estado ou condigdo grupal que resulta da
comunhdo de atitudes e sentimentos, de maneira que o grupo venha a constituir uma unidade sélida, capaz de oferecer resisténcia ds forgas externas
¢, até mesmo, de se lornar mais_firme ainda em_face da oposi¢@o procedente de fora”.
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Manifesta-se, assim, a polissemia do termo solidariedade, que, possuindo diver-
sas conceituacoes, tem, no entanto, um ponto comum a todas: relacionar sempre o
“eu” com o “outro”.

Dessas defini¢des é possivel distinguir trés niveis de significados para o termo
solidariedade. O primeiro seria uma defini¢ao relacionada ao sentimento, rela-
cionada ao senso comum e baseada na compaixdo, no altruismo, no sentimen-
to relativo ao préximo, principalmente diante do sofrimento, da necessidade
alheia. O segundo nivel estaria relacionado a moral ¢ a atitude de solidariedade
propriamente dita, a reciprocidade, a interdependéncia, a responsabilidade, a
comunhdo com o préoximo. Por fim, o nivel metafisico reporta a natureza do
homem no sentido filoséfico.

Solidariedade como amizade politica:
Aristédteles e Santo Tomas de Aquino

Aristoteles foi o autor que sistematizou o conceito de amizade, do qual se origina o
conceito de solidariedade como “amizade politica” ou “amizade civica”. Para ele, ha
varios niveis de amizade: uma fundada na utilidade, outra, no prazer e uma terceira
fundada na benevoléncia (amizade no sentido proprio). Na benevoléncia coexistem as
demais, mas nas demais, sem a presenca da benevoléncia, nao subsiste a amizade. A
amizade é uma das trés dimensoes do amor — eros, dgape e philia — compondo a unidade
da pessoa. Para Aristoteles, a amizade — philia — ¢ uma forma de amor e o maior dos
bens para as cidades, pois resulta na unidade.®

A philia esta relacionada a uma atitude na pélis que garante o bem comum,
excedendo o ambito privado para o publico e suas relagdes. A essa amiza-
de civica Aristoteles denominou homonoia, termo que a tradi¢do traduziu por
“concordia”.

Santo Tomas de Aquino, baseando-se na filosofia de Aristoteles, distinguiu qua-
tro tipos de amizade: natural, doméstica, civil (ou politica) e divina (II Sent. D. 27,
q. 2, a. 2). A expressao “amizade politica” é utilizada como sinénimo do termo
concordia, aproximando-se do conceito de homonoia de Aristoteles.

A amizade politica ou concordia existe nao por motivos extrinsecos ao homem,
como o interesse comum dos diversos membros de certa comunidade, mas por mo-
tivos intrinsecos a propria sociabilidade humana e determinados pela busca do bem
comum. Assim, a solidariedade ¢ uma das partes da justica, e ndo se pode dizer que
existe justica sem amor, ou seja, sem solidariedade’.

Fica claro, entdo, que o termo solidariedade possui um contetido riquissimo
e, se aplicado em todas suas dimensoes, diz respeito ao homem como um todo
(Gaudim et spes, GS 25) e influi na sociedade de forma estrutural, como categoria
moral, na justica e no bem comum.

6 Aristoteles, Politica I, 1262, 5-10.
7 SANTO TOMAS DE AQUINO. Suma Teoldgica. 1 - II, q. LXXX
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A solidariedade no ensino social da Igreja:
um percurso para o amor na verdade

Quando, em 1891, o Papa Leao XIII publicou a Enciclica Rerum novarum,
primeira enciclica social, buscou uma sintese entre fé e razao, relembrando
ao homem qual é a sua natureza e como deveria julgar a situagdo real que
estava vivendo. A concérdia — amizade politica — ¢ o caminho mais eficaz para
a constru¢do de uma sociedade mais justa, e ndo o conflito entre classes ou
estruturas sociais. Diante da questdo social do final do século XVIII, o Papa
propde o fortalecimento dos sindicatos, como forma de propagar a solidarie-
dade na sociedade.

Quarenta anos depois, em 1931, diante do cenario pés-primeira guerra mun-
dial e recessao, ¢ publicada a Enciclica Quadragesimo anno (QA), do Papa Pio XI, que
destaca e conceitua trés principios fundamentais e inovadores: a solidariedade, a
subsidiariedade e a nogao de justica social.

A solidariedade ¢ vista como principio economico (QA 90) e como atitude de
compromisso com os mais necessitados, que propaga também a no¢do de que todas
as nagoes sao uma familia:

um cristao consciente ndo pode encerrar-se em um comodo e egoista ‘iso-
lamento’ quando ¢ testemunha das necessidades e das misérias de seus
irmaos [...]; [agindo assim] nega ou ignora a solidariedade entre os povos,
solidariedade que imp6e a cada um multiplos deveres para com a grande
familia das nagoes®.

A subsidiariedade, para Pio XI, é a atuacao do Estado diante da sociedade civil,
em que uma sociedade maior ndo deve fazer mais que promover a autonomia das
sociedades inferiores, estabelecendo um critério para a funcdo do Estado e a liber-
dade das sociedades intermediarias®.

E a justiga social, enfim, segundo a enciclica, se baseia no principio da associa-
¢ao expresso por Ledo XIII, que afirma a necessidade da renovagao da sociedade
civil e da reestruturacao do Estado (QA 90-96).

Nas enciclicas seguintes, durante o pontificado do Papa Jodo XXIII', passou-
se a demonstrar a importancia pratica da solidariedade, tanto na organizagao de
cooperativas de trabalho (Mater et Magistra, 22), como na solucgao do problema da
imigracao (Pacem in terris, 98), muito presente na Europa naquele periodo.

O pontificado de Paulo VI foi marcado por muitos documentos e tambhém pelo
periodo do Concilio Vaticano II, com destaque para a enciclica social Populorum
progressio, de 1967, que foil a inspiracdo para a recente enciclica Caritas in veritate, de

8 MUNOZ, Ronaldo. Solidariedad libertadora. Bogota, Mission Eclesial. 1977. p. 3

9 “Verdade ¢, e a histdria o demonstra exausti que, em consequéncia da mudanga de condigdes, s6 as grandes soctedades podem hoje levar

a ¢fetto o que antes podiam até mesmo as pequenas; permanece, contudo, imutdvel aquele solene principio da filosofia social: assim como é injusto
sublrair aos individuos o que eles podem efetuar com a propria iniciativa e capacidade, para o confiar a coletividade, do mesmo modo passar para
uma soctedade maior e mats elevada o que soctedades menores e inferiores podiam conseguir é uma injustiga, um grave dano e perturbagao da boa
ordem social. O fim natural da sociedade e da sua ag@o é coadjuvar os seus membros, ndo destrui-los nem absorvé-los” (QA 80).

10 As enciclicas sociais de Joao XXIII sao Mater et Magistra (1961) e Pacem in terris (1963).
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Bento XVI. Um de seus ensinamentos ¢ justamente a afirmacdo de que o homem
possul uma exigéncia de solidariedade, como uma exigéncia moral de sua natureza,
e, portanto, a solidariedade ¢ um dever, ndo somente um fato ou um beneficio.

O Papa Joao Paulo II destacou a questao da solidariedade como um dos temas
centrais de seu ensinamento social e dedicou a enciclica Sollicitudo rei socialis (SRS),
de 1988, a esse tema. O termo solidariedade aparece sessenta e quatro mil vezes em
suas obras, no periodo de 1979 a 1994'".

Joao Paulo II e a solidariedade como virtude moral

A Enciclica Centesimus annus (CA), de 1991, marca o centenario da primeira en-
ciclica social, a Rerum novarum, e apresenta um panorama da evolu¢do do conceito
de solidariedade ao longo desses anos:

Deste modo o principio, que hoje designamos solidariedade, e cuja validade,
quer na ordem interna de cada Nacdo, quer na ordem internacional, subli-
nhei na Sollicitudo ret socialis, apresenta-se como um dos principios basilares
da concepgao crista da organizacao social e politica. Varias vezes Leao XIII
o enuncia, com o nome ‘amizade’, que encontramos ja na filosofia grega;
desde Pio XI ¢ designado pela expressao mais significativa ‘caridade social’,
enquanto Paulo VI, ampliando o conceito na linha das multiplas dimensoes
atuais da questao social, falava de ‘civilizacdo do amor™ (CA 10).

A Doutrina Social da Igreja assume, entao, o conceito de solidariedade como parte
da teologia moral. A proposta é uma ética da pessoa solidaria: nao somente permanecer
na solidariedade como beneficéncia ou assisténcia caritativa, mas como habito em prol
da construgao do bem comum. A ética da pessoa solidaria nada mais é que assumir os
atos de justica e caridade como atos pessoais, relacionados diretamente a pessoa.

A solidariedade ¢, em Jodo Paulo II, “a determinagdo firme e perseverante de se em-
penhar pelo bem comum; ou seja, pelo bem de todos e de cada um, porque todos nés somos ver-
dadetiramente responsdveis por todos” (SRS 38). A caridade ¢ o espirito. A solidariedade
¢ a categoria moral, a virtude, e, em consequéncia, ¢ também social, econémica
e politica. Dai também que a solidariedade pode ser vista como caminho para a
construcdo da paz e do desenvolvimento (SRS 39). Esse desenvolvimento integral
deve-se realizar no quadro da solidariedade e da liberdade, sem jamais sacrificar
nem uma nem outra (SRS 33).

Nessa definicao de solidariedade, encontra-se a distin¢gao entre solidariedade-fato
(todos noés somos verdadeiramente responsaveis por todos) e solidariedade-dever (deter-
minacao firme e perseverante de se empenhar pelo bem comum, ou seja, pelo bem de
todos e cada um). E uma virtude muito proxima da caridade e que, pela fé, pode assumir
aspectos proprios da caridade cristd, como a reconcilia¢do, a gratuidade, o amor aos
inimigos, a oferta da vida pelos irmaos, o reconhecimento da imagem de Deus no pré-

11 MARTINI, C. M; CACCIARI, M. Didlogo sobre a solidariedade. Grafica de Coimbra, Coimbra, 1997. p.21
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ximo.'? Dai, a inspiragao para a interpreta¢io do mundo a partir do “modelo de unidade”,
como denomina o Papa: “Este supremo modelo de unidade, reflexo da vida intima de Deus, uno em
trés pessoas, é 0 que nds, cristdos, designamos com a palavra comunhdo” (SRS 40).

O conceito de solidariedade-fato repousa na aceitacdo da antropologia crista ja
o de solidariedade-dever, na capacidade do individuo de agir. Obviamente, ambas
constituem dois lados do mesmo conceito, e uma move a outra. Todas duas repor-
tam-se ao homem e a sua capacidade de livre agir, pensar, fazer. Se é suprimida a
pessoa agente, nao ¢ possivel teorizar sobre a solidariedade.

A valorizagao dessa capacidade esta no reconhecimento da sociedade civil e do
estimulo a suas legitimas manifestacdes. Nestes termos, a justica social estd também
intimamente ligada ao conceito de pessoa e a consequente valoriza¢do, em termos
individuais e nas politicas pablicas, da sociedade civil'.

O conceito-chave do ensinamento de Jodao Paulo II, podemos ousar afirmar, é o
da subjetividade criadora do cidaddo (SRS 15).

Na Enciclica Centesimus annus ha um encontro entre a antropologia cristd e “as
cotsas do mundo”, entre a no¢ao contemporanea de solidariedade e a caritas divina, tudo
ligado ao conceito de pessoa e a sua inalienavel subjetividade criativa. Segundo No-
vak'*, Jodo Paulo II segue duas dire¢des diferentes: uma filosofica, que estuda o homo
creator, e outra teologica, que tem em consideracao o imago creatoris. Ambas unidas pela
antropologia cristd, que estuda o homem real, mais precisamente a pessoa agente.

O sujeito € responsavel pela construcao da justica social, por meio de suas re-
lagdes e dos bens produzidos em comum por todos. Essa tarefa nao é somente do
Estado, mas este deve envolver o individuo na constru¢ao do desenvolvimento.

Na verdade, a solidariedade nao se manifesta em um Estado assistencial, nem
tampouco em um Estado omisso diante da atividade da sociedade civil. Em termos
praticos, o Estado deve estar orientado para uma solidariedade mais descentraliza-
da e participativa, um Estado que é parte de um todo social solidario, ou seja, que
busque por em pratica o principio da subsidiariedade.

Bento XVI e a solidariedade como amor na verdade

Partindo dessa base é que o Papa Bento XVI, na enciclica Caritas in veritate, trata
das consequéncias da solidariedade nas relagdes sociais e politicas, mas principal-
mente nas econémicas. Para ele, a sociedade necessita da economia da gratuidade e
da fraternidade, ndo somente no ambito da sociedade civil, mas também no ambito
do mercado e do Estado. “4 solidariedade consiste primariamente em que todos se sintam res-
ponsdveis por todos e, por conseguinte, ndo pode ser delegada sé ao Estado” (CV 38).

O subdesenvolvimento, a pobreza, as exclusdes sociais, a crise financeira estao
todos relacionados ao ambito moral do homem; assim, € necessario “dar forma ¢ orga-
nizagdo dquelas iniciatvas econdmicas que, embora sem negar o lucro, pretendam ir mais além da

12 ALMEIDA, J. C. Teologia da solidariedade. Loyola: Sao Paulo, 2005. p. 235
13 FELICE, E. Capitalismo e Cristianesimo. 1l personalismo economico de Michael Novak. Rubberttino: Roma. 2002. p. 104
14 Citado em FELICE, F. op.cit. p. 118
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légica da troca de equivalentes e do lucro como fim em st mesmo” (CV 39). Entre essas iniciati-
vas estdo as formas de economia solidaria, as organizagdes sem fins de lucro e todo
o ambito da responsabilidade social das empresas. Para que haja desenvolvimento
econodmico, é necessario dar espago ao principio da gratuidade como expressao da
fraternidade, ou seja, da caridade, ou seja, da solidariedade.
Essa é a importante mensagem da Caritas in verilate, a0 ensinar que
A Doutrina Social da Igreja considera possivel viver relagdes autenticamen-
te humanas de amizade e camaradagem, de solidariedade e reciprocidade,
mesmo no ambito da atividade econémica e ndo apenas fora dela ou ‘depois’
dela. A area econdémica nao ¢ nem eticamente neutra nem de natureza desu-
mana e antissocial. Pertence a atividade do homem; e, precisamente porque
humana, deve ser eticamente estruturada e institucionalizada (CV 36).

Para que isso ocorra é importante compreender que a caridade é uma atitude
propria do homem, ligado a Deus, seu criador, e que essa caridade ¢ uma exigéncia
moral, ou seja, estd ligada diretamente a verdade. Essa ligacdo com a verdade é que
a torna um critério orientador da acdo moral. “Sem verdade, sem confianga e amor pelo
que ¢é verdadetro, ndo hd consciéncia e responsabilidade social, e a atividade social acaba a mercé de
interesses privados e logicas de poder;, com efeitos desagregadores na sociedade” (CV 5).

O que o Papa Bento XVI propoe para a reflexdo é que a doutrina social da
Igreja é “canitas in veritate in 1e sociali”, ou seja, proclamacao da verdade do amor de
Cristo na sociedade; ¢ servigo da caridade, mas na verdade.

Madre Teresa de Calcuta foi um exemplo de caridade na verdade. Certa vez foi
acompanhada por um jornalista americano durante um dia de trabalho, no qual se
ocupava dos pobres, abandonados e doentes terminais. No final do dia, o jornalista,
que ja ndo aguentava ver tanta miséria e sofrimento, disse a Madre Teresa: “Irma,
eu ndo_faria isso que a senhora faz por nada neste mundo!” E Madre Teresa olhou bem nos
olhos dele e disse: “Nem eu, meu filho!” Porque o que move a caridade ¢ a verdade, que
nao pode estar em outro lugar, senao na forga do encontro com Cristo e no relacio-
namento com Deus, que nos amou primeiro, desde toda a eternidade.
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Capitulo 4

O didlogo entre a Doutrina Social da

Igreja e o mundo na Caritas in veritate'

Stefano Fontana®

Quando se pensa no dialogo entre a Igreja e o mundo, a palavra “apologia” ¢
geralmente interpretada negativamente, como ostentacao de absolutismo e presun-
¢ao. Ela implicaria hostilidade contra os supostos inimigos dos quais defender-se e
revelaria uma visao pré-moderna ou antimoderna de Igreja como cidadela assedia-
da, cercada e isolada, em situacgao de defesa mais que de abertura cordial aos outros.
Enfim, apologia se referiria a um medo do diferente, ao passo que, pelo contrario, a
posigao crista deveria ser de disponibilidade a acolher o outro. A apologia é acusada
ainda de integralismo, pois veria a religido como solugdo Gltima para todos os pro-
blemas, até mesmo para aqueles relativos a laicidade.

Ninguém pode negar que na historia do cristianismo muitos apologistas tiveram
com esses sentimentos. Em sua verdadeira natureza, entretanto, a apologia crista
consiste em mostrar a humanidade da fé, sua razoabilidade, o fato de que esta vai
ao encontro dos verdadeiros desejos do homem. Assim era entendida por Justino,
Clemente ou Agostinho — santos que se tornaram famosos por suas apologias. Todos
demonstravam a desumanidade, a vulgaridade, o materialismo dos ritos e dos mitos
pagaos, e os apresentavam como indignos do homem. Ao mesmo tempo mostravam
como a verdade e o ideal de vida cristao eram capazes de melhorar as relagdes hu-
manas, promover as virtudes e consolidar o que de bom existia no homem.

A Doutrina Social da Igreja e a rela¢ao Igreja-Mundo

Ja na enciclica Deus canitas est (DCE 28) Bento X VI fez observagdes de extraor-
dinaria importancia acerca da relagdo de purificagao existente entre a razdo e a fé
¢ sobre como a Doutrina Social da Igreja se insere no ponto de contato entre essas
duas realidades, em que razao e fé se olham face a face, relacionando-se, e a primei-
ra purifica a segunda.

1 Publicado originalmente em OSSERVATORIO INTERNAZIONALE CARD. VAN THUAN SULLA DOTTRINA
SOCIALE DELLA CHIESA. Bolletino di Dottrina Soctale della Chiesa, 2009, Vol. V (3), p. 81-84.

2 Filosofo. Diretor do Observatério Van Thuan para Doutrina Social da Igreja, é autor de artigos e livros sobre Doutrina
Social da Igreja, como Per una politica dei dovert. Dopo 1l fallimento della stagione dei diritti, La dimensione interdisciplinare della dottrina
sociale della Chiesa. Studi sul magistero (com Giampaolo Crepaldi).
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O nivel da razdo equivale ao plano natural e criado. Nesse sentido, este pode
também ser chamado “o mundo”. O plano da fé ¢ o da Revelacdo de Deus e de
nossa acolhida a ele. Na histéria, o plano da fé é, portanto, proprio da Igreja, que
se basela na nova alianga e é chamada a anunciar, com a liturgia, o ensinamento ¢
a caridade, a vitoria de Cristo.

De onde vem, entdo, o direito de cidadania da religido crista e da Igreja no
mundo? Do fato de que a fé comunica ao mundo uma luz de verdade e uma carida-
de que permitem que todo fragmento de verdade e de caridade existentes no plano
humano e natural tomem consciéncia de si, compreendam-se em sua dignidade e
se purifiquem.

Nas palavras da Caritas in veritate (CV): “Jesus Cristo purifica e liberta das nossas
caréncias humanas a busca do amor ¢ da verdade e desvenda-nos, em plenitude, a iniciativa
de amor ¢ o projeto de vida verdadeira que Deus preparou para nés” (GV 1). A verdade e a
caridade de Ciristo, portanto, tornam verdadeira, dao vida e purificam a busca
pela verdade e o exercicio da caridade que todos os homens ja fazem, ainda
que de modo desencontrado, no plano natural. Dai decorrem quatro aspectos
complementares entre si.

O primeiro ¢ que, no plano natural, caridade e verdade ja estao presentes, ¢ em
virtude disso todos os homens buscam seu desenvolvimento: “Por sua natureza, a pessoa
humana estd dinamicamente orientada para o préprio desenvolvimento” (CV 68).

Mas, ao mesmo tempo, e este é o segundo aspecto, caridade e verdade se inse-
rem no plano natural de forma desordenada, em razao do pecado original (CV 34).
Por isso, o ser humano tende a algo que sozinho nao pode dar-se: o desenvolvimento
necessita de elementos que os homens nao sabem dar a si mesmos.

O terceiro aspecto ¢ que a vocagao de Deus ao pleno desenvolvimento confirma
aquilo que de verdadeiro e bom existe no plano natural e, mais ainda, permite com
sua luz que esse plano natural compreenda melhor a st mesmo e se realize como tal:
“Cristo, com ‘a prépria revelagdo do mistério do Pai ¢ do seu amoy; revela o homem a st mesmo’
(Gaudium et spes, 22)” (CV 18).

Enfim, a vocagao de Deus ao pleno desenvolvimento purifica o desenvolvimento
dos interesses particulares e guia-o rumo a sua plenitude: “Se [...] o homem ndo tivesse
uma natureza destinada a transcender-se numa vida sobrenatural, entdo poder-se-ia falar de incre-
mento ou de evolugdo, mas ndo de desenvolvimento” (CV 29).

Tudo isso torna o cristianismo ndo apenas util, mas indispensavel (CV 4), pois,
sem a capacidade crista de tornar o mundo mais verdadeiro e purificado, o ser hu-
mano nao poderia — com suas proprias forgas — nem se constituir adequadamente
no plano natural nem verdadeiramente progredir rumo a uma plenitude. Isso funda
nao apenas o “direito de cidadania” da religido crista na histéria, mas também o
primado de Deus na construcao da sociedade. Ao mesmo tempo, porém, a verdade
e a caridade que se dao no plano natural sao entdo respeitadas, confirmadas e ainda
purificadas. Purificar, de fato, ndo quer dizer negar mas, ao contrario, assumir ¢ ao
mesmo tempo melhorar.

A verdade e a caridade naturais sdo, portanto, respeitadas. O cristianismo nao
as pode renegar pois negaria a criagao. Deve purifica-las, pois de outro modo nega-
ria a redencao.
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A apologia como humildade que nasce de uma pretensao

A apologia, portanto, ¢ intrinseca ao relacionamento entre a Igreja e o Mundo,
entre a fé e a razao. Nasce de uma pretensdo. Como poderia a fé confirmar a razao,
torna-la mais verdadeira e purifica-la, se ndo tivesse a pretensdo de ser “verdadeira”?

Anunciando a propria verdade, a fé crista torna mais brilhante também a ver-
dade da razdo, permite-lhe reconhecer-se melhor e confiar em suas possibilidades.
Assim fazendo, porém — e eis a apologia! —, aceita também ser julgada pela razao.
Justamente porque Deus diz um grande “sim” ao homem, se deixa julgar pelo hu-
mano. E esse o aspecto da humildade.

A apologia nao ¢ sinal de arrogancia do cristianismo, mas sinal inequivoco de
sua humildade. A mensagem crista aceita ser julgada pelo humano. Este, entre ou-
tros, ¢ um dos significados da famosa Lectio magistralis de Bento XVI em Regensburg,
no dia 12 de setembro de 2006. Aquilo que é contrario ao logos ndo pode vir do
Deus verdadeiro. A razao examina a religido e, sem com isso querer explicar seus
mistérios ou reduzi-la a sua medida, controla sua razoabilidade.

Se uma religido, por exemplo, prescrevesse preceitos morais contrarios a lei
moral natural que a razao, com suas forgas, consegue reconhecer, essa religido
nao passaria na prova. Nao ¢ o tribunal da razao iluminista, que considera a
religido uma juncao de mitos que revestem um nucleo racional e quer reduzi-la
a esse ntcleo, desmistificando-a. E a razio humana enquanto tal que tem condi-
¢oes de chegar a verdade e, nesses termos, pode verificar se a religido a respeita
ou ndo. O cristianismo tem a humildade de submeter-se a esse exame, que ¢
consequéncia de sua pretensao de ser a religido “verdadeira”, de um Deus que
¢ Verdade e Caridade.

A Doutrina Social da Igreja é apologia no sentido aqui expresso. Situando-
se no ponto de encontro entre fé e razdo, aceita um desafio. O desafio consiste,
por exemplo, na pretensdo de que a economia, ao aceitar a concep¢ao crista
da vida, torna-se, assim, uma economia “melhor”. A Doutrina Social da Igreja
tem a pretensdo de afirmar que uma economia que ndo se permita permear
pela mensagem cristd serd até mesmo contraria a si propria. Se a economia,
assumindo os valores cristdos, se degenerasse, produzisse miséria e opressao,
exploracao e infelicidade, isso significaria que a logica da fé estaria em con-
traste com a légica da razdo, da qual a racionalidade econémica, no limite, é
também expressao.

Quando a Caritas in veritate diz que a Doutrina Social da Igreja é “momento sin-
gular” do anincio da verdade (CV 9), ou ainda que “o anincio de Cristo é o primeiro e
principal fator do desenvolvimento” (CV 8), declara aceitar o desafio do humano.

Mas é preciso dar atencdo a um aspecto decisivo. Nem toda racionalidade
humana esta em condic¢Ses de avaliar adequadamente o antncio cristdo. A razio
que pode examina-lo é apenas aquela que ja esta aberta para esse antncio, na
forma da espera. A razdo que se fecha a esse antincio preconceituosamente nao
consegue compreendé-lo.

Voltemos ao exemplo da economia. Uma racionalidade econémica dominada
pelo individualismo egoista diria que a proposta crista é danosa e antieconomica.
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Esta, no entanto, nao seria uma avaliacao confiavel da razoabilidade econémica da
ética cristd, ndo exerceria nenhuma funcao apologética e ndo teria a capacidade de
avaliar as implicagdes da religido crista.

O cristianismo aceita ser avaliado pela razdo, mas pela razio verdadeira, nao
pela razao deformada e autorreduzida em suas capacidades. A razdo verdadeira é
aquela que atende a fé, aquela na qual ja esta presente a vocagao da fé como espera.
Apenas uma razao liberta e livre, e ndo uma razao inclinada a ideologia, pode con-
siderar adequadamente a razoabilidade da fé.

Dito em outras palavras: a fé cristd aceita ser avaliada pelo humano, mas ap6s
té-lo purificado por dentro, apos té-lo tornado verdadeiro e auténtico. Isso é algo
que o humano nao pode fazer sem acolher desde ja, de alguma maneira, a fé. Vol-
tando o olhar a fé para avalid-la humanamente, o humano, de certa forma, dirige-se
jaaelaejaaacolhe em si.

Apesar de os apologistas serem frequentemente acusados de fundamentalismo,
a apologia é, ao contrario, o melhor antidoto ao fundamentalismo. Quando a ética
cristd se lanca sobre a economia, nao lhe pede que renuncie a sua lei e a troque pelo
Evangelho. O que faz ¢ indicar sua verdade, sua plena vocagao — “o desenvolvimento
humano integral é antes de tudo vocagdo™ (CV 59). O objetivo Gltimo da economia nao tem
carater econdmico. Oferecendo-lhe a possibilidade de transcender-se, torna-a mais
consciente de si, de sua natureza de economia, e permite-lhe desenvolver melhor
suas potencialidades econoémicas. Como se vé, ndo se trata de fundamentalismo,
especialmente porque, como diziamos, como pode ser fundamentalista a ética crista
que aceita ser julgada pela racionalidade econémica?

A tradigao apostolica

O aspecto apologético da Doutrina Social da Igreja se explica, portanto, man-
tendo firmes dois principios: o da “reciprocidade circular” entre razao e fé (Fides et ratio,
73), mas também o do primado da fé. Reciprocidade circular, na medida em que a
fé purifica a razdo e a razao avalia a fé, mas também primado da f¢é, enquanto uma
razdo nao “alargada”, e portanto ja originariamente aberta a fé, ndo estaria em
condi¢oes de ser sua interlocutora.

Entende-se assim o aprofundamento que a Caritas in veritate faz sobre o

3

‘ver”
proprio da Doutrina Social da Igreja. Seus fundamentos nao podem vir do mundo,
compreendido sociologicamente, mas da tradi¢do da fé apostolica (CV 12). A liga-
¢ao explicita com a tradi¢do ja havia sido feita na Laborem exercens, mas pode ser en-
contrada em todas as enciclicas sociais que a precedem. A Caritas in veritate, contudo,
tem o mérito de té-la precisado.

O ponto de vista assumido ndo pode ser o mundo sociologicamente compre-
endido, ndo pode ser apenas o simples dado da razao, mas a realidade ja ilumina-
da pela fé na revelagio transmitida aos Apostolos. Se esta partisse de outra coisa,
que nao a fé apostdlica, deixaria de cumprir sua tarefa de confirmar e purificar o
plano natural. Negaria sua dimensao apologética, na medida em que esta se sub-
mete a confirmacao do humano, mas nao de qualquer humano, e sim do humano
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em sua verdade, revelada pela propria fé e confirmada nas auténticas necessidades
humanas. Como diz Dom Giampaolo Crepaldi, na apresentacio da enciclica®:

A Doutrina Social da Igreja recebe assim um esclarecimento definitivo acer-
ca de sua posicao no ambito do saber: esta no ponto em que a fé dialoga
com a razao, em que a mensagem de Cristo ¢ anunciada ao mundo e acolhi-
da, na medida em que o mundo a reconhece como sua e, com isso, se reen-
contra plenamente, confirmado em suas auténticas aspiragdes humanas.

Inserindo a Doutrina Social da Igreja na tradigdo apostdlica, a Caritas in veritate
denuncia o erro de distinguir e mesmo contrapor uma fase pré-conciliar e uma pos-
conciliar da unica tradi¢cao da Doutrina Social da Igreja.

Um dos frutos mais importantes dessas consideracdes da enciclica é que a fun-
¢ao apologética da razao humana perante a Doutrina Social — razado despertada
e ampliada pela abertura a f¢ — se torna menos acidentada e mais agil. O aspecto
apologético da Doutrina Social, isto ¢, sua conformidade a razao humana, s6 pode
ser adequadamente reconhecido quando essa doutrina é concebida em sua unidade.
Ao mesmo tempo, a razao humana deve também ser entendida em sua unidade
do saber?, e apenas assim, sem fragmentacdes, pode desenvolver plenamente seu
objetivo apologético.

3 CREPALDI, G. Introduzione. In: Benedetto XVI. Caritas in veritate. Siena: Clantagalli, 2009, p.28
4 CREPALDI, G. ; FONTANA, S. La dimensione interdisciplinare della Dottrina sociale della Chiesa. Siena: Cantagalli, 2006, p. 16-17.
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A arquitetura mundial de Bento XVI'

Thierry Boutet?

“A Igreja ndo tem solugdes técnicas para oferecer e ndo pretende de modo algum tmiscuir-se na
politica dos Estados” (Caritas in veritate, GV 9). Isso significa que a enciclica social de
Bento XVI evita questdes politicas? Absolutamente ndo. Como todas as enciclicas
sociais, interpela as autoridades publicas e os politicos, sobre varios temas, entre os
quais o da necessidade de uma autoridade mundial.

A Igreja, recorda o Santo Padre, quando nao ¢ impedida pelo poder e pode
desfrutar de um regime de liberdade, “tem um papel piiblico que ndo se esgota nas suas
atividades de assisténcia ou de educagdo, mas revela todas as suas energias ao servigo da promogdo
do homem e da_fratermidade universal” (CV 11). A Igreja abragou a missao de Ciristo, seu
fundador, e considera a agdo para o bem comum e o ensinamento politico como
formas eminentes de caridade. Esta tltima, indissoluvelmente ligada a verdade, ¢é
o principio que fundamenta um desenvolvimento verdadeiramente humano, “ndo
$6 das mucrorrelagdes estabelecidas entre amigos, na_familia, no pequeno grupo, mas também das
macrorrelagdes, como relacionamentos soctas, econdmicos, politicos” (GV 2).

Esse desenvolvimento humano integral, que diz respeito “unitariamente a totalidade
da pessoa”(CGV 11), ndo pode ser reduzido unicamente a aspectos materiais, apenas
ao “possuir”. Baseia-se em uma “visdo transcendente da pessoa”(CV 11) e na esperanca
que tem no horizonte “a edificagiio daquela cidade uniersal de Deus que é a meta para onde
caminha a lustéria da_familia humana” (GV 7), e que de certa forma encontra sua ante-
cipacdo e prefiguragao na cidade dos homens (cf. CV 7).

Essa visdo teologica e antropoldgica, natural e sobrenatural, racional e reve-
lada esclarece as criticas que a Igreja pode fazer as questdes econémicas, politicas
e sociais de hoje. Essa visao e esse servico ao homem leva-a a propor diretrizes, a
sugerir linhas de investigacdo ¢ agdes de mudanga para resolver os graves problemas
que desafiam a humanidade. Escreve, de fato, Bento XVI: “4 Doutrina Social da Igreja
lumina, com uma luz imutdvel, os problemas novos que vao aparecendo. Isto salvaguarda o cardter
quer permanente quer historico deste ‘patriménio’ doutrinal, o qual, com as suas caracteristicas
especificas, faz parte da Tradigdo sempre viva da Igreja” (CV 12).

1 Publicado originalmente em OSSERVATORIO INTERNAZIONALE CARD. VAN THUAN SULLA DOTTRINA
SOCIALE DELLA CHIESA. Bolletino di Dottrina Sociale della Chiesa, 2009, Vol. V (3), p. 98-101.

2 Jornalista e analista politico. Diretor da Fundagao para o Servigo Politico, de Paris, e editorialista da edigao francesa da
revista Familia Crista. Autor de Lengagement des Chrétiens en Politique - Doctrine, Enjeux, Stratégte.

30 | Economia & Vida na perspectiva da enciclica Caritas in veritate



T. Boutet: A arquitetura mundial...

Quais sdo esses novos problemas enfrentados pela Caritas in veritate? Sao inconta-
veis. Chamarei a atengao para um que considero muito importante: as consequén-
cias da globalizacao sobre o papel e a missdo do Estado.

Certamente, depois de Paulo VI e de sua enciclica Populorum progressio (1967), a
Igreja se deu conta do carater global da questao social. A Caritas in veritate, citando
um discurso de Jodo Paulo II a Pontificia Academia de Ciéncias (27 de abril de
2001), diz que “a globalizagdo a priori ndo é boa nem md. Serd aquilo que as pessoas fizerem
dela” (GV 42). Bento XVI destaca tanto seus efeitos positivos (CGV 33) quanto nega-
tivos (GV 42), mas tem em conta, como nunca antes, o seu impacto sobre a gover-
nabilidade no mundo.

Um novo contexto

O Papa constata, antes de tudo, que a atividade econémica e a fung¢ao politica
nao podem mais operar, como nos tempos de Paulo VI, apenas dentro do espago
das fronteiras nacionais. Enquanto a Populorum progressio atribuia ainda as autori-
dades publicas um papel central na regulacao da economia, Bento XVI lanca-se
nos novos tempos: Atualmente, o Estado encontra-se na situagdo de ter de enfrentar as limi-
tagdes que sdo tmpostas @ sua soberania pelo novo contexto econdmico comercial e pelo financeiro
internacional, caracterizado nomeadamente por uma crescente mobilidade dos capitais financeiros
¢ dos metos de produgdo materiais e imateriais. Este novo contexto alterou o poder politico dos
Estados (CV 24).

Essa nova situagao exige que se reconsidere “sabiamente” o papel dos Estados
“para que estes possam, inclusive mediante novas _formas de atuagdo, fazer frente aos desafios do
mundo moderno” (CV 24). Como? A enciclica sugere o reforco de “novas formas de par-
ticipagdo na vida politica nacional e internacional [...], a agdo de organizagdes da sociedade ciwil”
(CV 24). O Papa sublinha, portanto, a necessidade de uma participagao da socieda-
de civil no cenario da sociedade das na¢des. Mesmo que nao citadas, existem muitas
sugestoes praticas que podem ser pensadas a partir dai: desenvolver, por exemplo,
sinergias sindicais em nivel internacional para lutar contra a “redugdo das redes de
seguranga soctal” em consequéncia da mobilidade do trabalho e da “desregulamentagao
generalizada” (CV 25).

Um novo papel para o Estado

A enciclica nao propde a elimina¢do ou a anula¢ao do papel do Estado-nacao.
“Em relagdo a resolugdo da crise atual, seu papel parece destinado a crescer; reconquistando muitas
de suas competéncias” (CV 41). A crise mostra, de fato, que “a vida econémica certamente tem
necessidade do contrato para regular as relagdes de troca entre valores equivalentes. Mas precisa também
de les justas e formas de redistribuigdo guiadas pela politica, e também de obras que tragam a marca
do espirito de doagdo” (CV 37). Temos também de salientar que a questdo ndo ¢ tanto
corrigir politicamente as disfungdes da economia ou do mercado, quanto perseguir o
“bem comum, do qual se deve ocupar também e sobretudo a comunidade politica (CV 36).
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Nao se trata, portanto, de contrapor mercado, Estado e sociedade civil ou de
fechar-se cada um em seu campo: a economia cuidando apenas das relacoes comer-
ciais e da busca do lucro; o Estado intervindo apenas para fazer a redistribui¢io dos
recursos e aplicar a justiga; e a sociedade civil realizando ac¢oes gratuitas e solidarias
na légica da fraternidade. Bento X'V insiste que “é causa de graves desequilibrios separar
0 agir econdmico — ao qual competiria apenas produzir riqueza — do agir politico, cuja_fungdo
seria buscar a justiga por meio da redistribuigdo” (CGV 36).

Cada esfera deve ser animada pelo espirito da caridade e do dom, que, pela gra-
tuidade, torna o agir do homem verdadeiramente humano. Assim, a l6gica do dom
e da gratuidade podem se dar mesmo nas relacdes de mercado e promover o desen-
volvimento de novas formas de empreendedorismo, “com transferéncia de competéncias
das miciativas sem fins lucrativos para aquelas com fins lucrativos e vice-versa, do setor publico para
o0 dmbito proprio da sociedade civil, do mundo das economias avangadas para aquele dos paises em
via de desenvolvimento” (GV 41). Além disso, “a distingdo usada até agora entre empresas que
tém por finalidade o lucro (profit) e organizagdes que ndo buscam o lucro (non profit) jd ndo é capaz
de dar cabalmente conta da realidade, nem de orientar eficazmente o _futuro” (CV 46).

Em sintese, ¢ necessario levar em conta que:

Nao ¢ preciso que o Estado tenha, em todos os lugares, as mesmas caracte-
risticas: o apoio para reforgo dos sistemas constitucionais débeis pode muito
bem ser acompanhado pelo desenvolvimento de outros sujeitos politicos de
natureza cultural, social, territorial ou religiosa, ao lado do Estado. A articu-
lagao da autoridade politica em nivel local, nacional e internacional ¢, além
do mais, uma das vias mestras para se chegar a poder orientar a globaliza-
¢do econdmica; e ¢ também o modo de evitar que esta mine realmente os
alicerces da democracia (CV 41).

A autoridade mundial

Bento XVI, discutindo a globalizagdo ¢ a necessidade de uma autoridade inter-
nacional, escreve que:

Para ndo gerar um perigoso poder universal de tipo monocratico, o gover-
no da globalizacao deve ser de tipo subsidiario, articulado segundo varios
e diferenciados niveis que colaborem reciprocamente. A globalizagdo tem
necessidade, sem davida, de autoridade, enquanto poe o problema de um
bem comum global a alcancar; mas tal autoridade devera ser organizada de
modo subsidiario e poliarquico (cf. Pace in terris), seja para nao lesar a liber-
dade, seja para resultar concretamente eficaz (CV 57).

Evidentemente isso exige uma reforma profunda no funcionamento das organi-
zacOes Internacionais:

Os proprios organismos internacionais deveriam interrogar-se sobre a real

eficacia das suas estruturas burocraticas e administrativas, frequentemente

muito dispendiosas. As vezes sucede que o destinatario das ajudas seja utili-

zado em proveito de quem o ajuda e que os pobres sirvam para manter de
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p¢é dispendiosas organizagdes burocraticas que reservam para a sua propria
conservacao percentagens demasiado elevadas dos recursos que, em vez dis-
so, deveriam ser aplicados no desenvolvimento. Nesta perspectiva, seria de-
sejavel que todos os organismos internacionais e as organizacoes nao gover-
namentais se comprometessem com uma plena transparéncia, informando
os doadores e a opinido publica acerca da percentagem de fundos recebidos
destinada aos programas de cooperagdo, acerca do verdadeiro contetido de
tais programas e, por ultimo, acerca da configuracio das despesas da pro-
pria instituicao (CV 47).

As criticas mais duras sao dirigidas 8 ONU e ao FMI: “Perante o crescimento inces-
sante da interdependéncia mundial, sente-se imenso — mesmo no meio de uma recessdo igualmente
mundial — a urgéncia de uma reforma quer da Organizagdo das Nagoes Unidas quer da arquite-
tura econémica e financeira internacional, para que seja possivel uma real concretizagdo do conceito
de familia de nagoes” (CV 67). E o Papa desenha os contornos dessa reforma:

Para o governo da economia mundial, para sanar as economias atingidas pela
crise de modo a prevenir o agravamento da mesma e em consequéncia maio-
res desequilibrios, para realizar um oportuno e integral desarmamento, a se-
guranca alimentar e a paz, para garantir a salvaguarda do ambiente e para
regulamentar os fluxos migratorios, urge a presenca de uma verdadeira Auto-
ridade Politica Mundial, delineada ja pelo meu predecessor, o Beato Joao XXIII.
A referida Autoridade devera regular-se pelo direito, ater-se coerentemente
aos principios de subsidiariedade e solidariedade, estar orientada para a con-
secucdo do bem comum (cf. Pace in terris), comprometer-se com a realizagao
de um auténtico desenvolvimento humano integral inspirado nos valores da
caridade na verdade. Além disso, uma tal Autoridade devera ser reconhecida
por todos, gozar de poder efetivo para garantir a cada um a seguranca, a
observancia da justiga, o respeito dos direitos (Gaudium et spes, GS 82). Obvia-
mente, deve gozar da faculdade de fazer que as partes respeitem as proprias
decisoes, bem como as medidas coordenadas e adotadas nos diversos féruns
internacionais. E que, se isso faltasse, o direito internacional, nao obstante os
grandes progressos realizados nos varios campos, correria o risco de ser con-
dicionado pelos equilibrios de poder entre os mais fortes. O desenvolvimento
integral dos povos e a colaboragdo internacional exigem que seja instituido
um grau superior de ordenamento internacional de tipo subsidiario para o
governo da globalizacao (Sollicitudo rei socialis, SRS 43) e que se dé finalmente
atuagao a uma ordem social conforme a ordem moral e aquela ligagao entre
esfera moral e social, entre politica e esfera econémica e civil que aparece ja
perspectivada no Estatuto das Na¢oes Unidas (CV 67).

De onde vem essa urgéncia?

Podemos nos surpreender com uma critica tao severa as Nagdes Unidas, onde
a Santa Sé ¢é observadora permanente, ou com o fato de Bento XVI ter-se preo-
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cupado com o tema da governabilidade mundial. Depois de Paulo VI, as questdes
relacionadas com a globalizacao tém sido repetidamente levantadas pelos pontifices,
mas o Magistério nunca avangou sobre essa questdao. Deste ponto de vista, sem rom-
per com seus antecessores, Bento XVI da um passo importante e quebra o que para
alguns ainda era um tabu.

Pela primeira vez um Papa fala explicitamente em dar vida a uma “verdadeira Au-
toridade Politica Mundial” (CV 67). Uma autoridade organizada “de modo subsididrio e poli-
drquico” (CV 57), que abra espago para a sociedade civil, suas institui¢oes e seus repre-
sentantes, mas que, igualmente, tenha a missao de garantir uma autoridade global.

Qualis sdo as razbes para essa evolugdo do Magistério? As causas ¢ as consequ-
éncias da crise economica e financeira, os grandes desafios globais, como a fome e
a falta de 4gua, os fendmenos migratérios, o desarmamento, o aquecimento global
muito provavelmente estdo associados a tomada de consciéncia do carater inevita-
velmente global das soluc¢des para os problemas mundiais.

Mas esses motivos técnicos ou mesmo conjunturais nao podem sozinhos expli-
car o firme compromisso do Papa em um ambito que, até agora, o Magistério en-
carou com certa reserva, incluindo sua critica as Nac¢oes Unidas. “A wurgéneia ndo estd
imscrita apenas nas coisas, ndo s6 derwa do encadeamento de eventos e problemas”, escreve Bento
XVI (CV 20). Entdo, de onde provém?

Paradoxalmente, ¢ no momento no qual o papa convida a cidade dos homens a
dar-se uma “autoridade mundial” que afirma veementemente que a Doutrina So-
cial da Igreja ndo ¢ feita para instalar-nos confortavelmente na terra, mas esta, sim,
voltada a esperanca da “cidade de Deus sem barreiras” (CV 7).

Ea primeira vez, desde a publicagdo da Populorum progressio, mais de quarenta
anos antes, que a caridade ¢ afirmada com tal insisténcia como “a via mestra da Dou-
trina Social da Igrga” (CV 2) e o principio dinamico de toda a construgao estavel e
verdadeira da sociedade. Esse dom do amor é o maior dom que Deus nos deu, “¢ sua
promessa e nossa esperanga” (ibid.) e € inseparavel da verdade como luz tanto da razao
quanto da fé.

A urgéncia, portanto, ¢ de construir “a ciwilizagdo do amor” (CV 33). Mas, longe de
qualquer projeto ideologico, de qualquer utopia humana, essa urgéncia ¢ o oposto
de uma Babel universal. Esse desenvolvimento integral, que é baseado em “uma visdo
transcendente da pessoa” (GV 11), é uma “vocagdo” (CV 16), que ¢ a nossa resposta, na
relatividade dos tempos, ao chamado transcendente do Deus criador (CV 18).

Uma urgéncia politica, porém, ¢ mais ainda, escatologica.
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Economia e
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Capitulo 6

O desenvolvimento na Caritas in veritate'

Simona Beretta ?

A palavra “desenvolvimento” ¢ intrinsecamente dinamica. Nao indica um ponto
de chegada, mas um percurso que tem um sentido, que segue uma dire¢do precisa:
um crescente, do “menos” para o “mais”. A Caritas in veritate (CV), desde seu titulo
(Carta enciclica. .. sobre o desenvolvimento humano integral na caridade e na verdade), indica que
o desenvolvimento humano integral, da pessoa e dos povos, ¢ o fio condutor de seu
texto — rico e complexo, que deve ser estudado com aquela “inteligéncia cheia de amor”
que nos faz entrar no conhecimento do real e nos permite operar ativamente em
favor do desenvolvimento “com amor rico em inteligéncia” (CV 30).

Podemos oferecer aqui apenas alguns pontos, entre os muitos que a enciclica
oferta aos cristdos e aos homens de boa vontade, que vivem “‘fortemente em suas consci-
éncias o apelo do bem comum™ (CV 71).

Verdade e caridade como chaves de conhecimento

Comeco do ponto que mais me impressiona: a grande razoabilidade humana,
a clareza e a capacidade de persuasdao com que as palavras “verdade” e “caridade”
nos sao dadas como chave essencial de conhecimento e de agao social.

O desenvolvimento humano integral — da pessoa e de toda a familia humana — ¢
vocagao de caridade na verdade (CV 18, 19). Esse ¢ um anuncio de grande novi-
dade. Nao porque jamais tenha sido ouvido; ao contrario, ¢ o antncio de salvacdo
que em sua essencialidade ressoa ha dois mil anos. Mas é um antncio sempre novo
que interpela pessoalmente a quem o recebe. Intuo que a Caridade e a Verdade —
sendo eternas — sdo sempre novas, ¢ que portanto nos chamam todas as manhas a
nos pormos novamente em movimento. Creio poder dizer que sdo as mais razoaveis
hipéteses de trabalho que temos para compreender e promover o desenvolvimento.

1 Publicado originalmente em OSSERVATORIO INTERNAZIONALE CARD. VAN THUAN SULLA DOTTRINA
SOCIALE DELLA CHIESA. Bolletino di Dottrina Soctale della Chiesa, 2009, Vol. V (3), p. 89-92.

2 Economista. Professora de Economia Internacional da Universidade Catdlica do Sacro Cuore, de Milio, membro do
Conselho Editorial da Rivista Internazionale di Scienze Sociali. Autora de Commercio internazionale rischi ed opportunita (com Oscar
Garavello e Francesco Marangon), Sviluppo dei popols, sviluppo della persona. A quarant’anni dalla Populorum progressio e venti dalla
Sollicitudo rei socialis (com Gianni Ambrosio e Giuseppe Bertoni), entre outros.
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Incitam a um novo impeto de conhecimento e ac¢do, convidam a alargar, juntos,
razao e coragao.

O desenvolvimento humano integral

A totalidade da pessoa, em todas as suas dimensoes (CV 11), alma e corpo
(CV 76) é contemplada unitariamente na perspectiva do desenvolvimento humano
integral. “Realizar, conhecer e possuir mais, para ser mais” (Populorum progressio, PP 6, CV
18) — todo fazer, conhecer e ter tendem para um ponto unitario: a plenitude da hu-
manidade, a realizagdo do bem da pessoa inteira e de toda a familia humana.

A experiéncia elementar — aquele desejo de realizagao, de plenitude, de felici-
dade que orienta, em tltima analise, todas as nossas a¢des — confirma que a frag-
mentacao do humano, a divisao e o conflito entre os homens, comecando pelas
comunidades pequenas e grandes até chegar a toda a familia humana, sao fonte de
sofrimento, de um “a menos” do humano.

Contando apenas com as for¢as humanas, uma pessoa pode no maximo tentar
cumprir compromissos, consigo e com os outros. Pode “aparar as arestas”, cedendo
numa frente para fazer progresso em outra. Em seu campo de atuagio especifico,
os economistas tendem a sublinhar que “nao existe comida de graca”, ou seja, que
atingir qualquer objetivo bom comporta um custo que é medido em termos de re-
nuncia a outros objetivos.

Os economistas falam frequentemente em #rade-off, ou scja, em situacoes nas
quais é preciso escolher entre objetivos conflitantes (ou que parecem sé-lo): por
exemplo, entre eficiéncia e equidade distributiva, entre tutela e incentivos no mun-
do do trabalho, entre risco e rendimento dos investimentos financeiros, entre cres-
cimento econémico e qualidade ambiental... Mas, quer no nivel pessoal, quer no
social, o necessario equilibrio de objetivos conflitantes deixa uma insatisfacdo de
fundo, mesmo nos casos de sorte em que se consegue chegar ao ponto descjado. E
triste uma vida feita de trade-off- ..

A enciclica convida os economistas a repensarem com urgéncia o que seria o
“bem-estar”: nada menos que o desenvolvimento humano integral. E uma dire-
¢ao de pesquisa que ja pode contar com importantes contribuigdes (Amartya Sen
e Martha Nussbaum, para citar apenas os mais famosos). A enciclica, explicitando
que esse ¢ um desenvolvimento “na caridade e na verdade”, abre novos horizontes
de conhecimento e de agdo. A experiéncia humana mais elementar, quando nao ¢
censurada, confirma a paradoxal razoabilidade dessas duas palavras, tdo grandes
que até nos intimidam.

Os critérios para distinguir o que significa o “a mais” do humano sdo exatamente
os critérios da verdade e do amor. Quem nao se sente “menos” quando ¢ enganado,
traido, fraudado naquilo que esperaria como o justo? Quem nao sente “menos” quan-
do nao ¢ escutado, nao ¢ valorizado, ndo pode participar da construcao e do melho-
ramento do ambiente em que vive? Caridade e verdade sdo a gramatica elementar do
humano: todo homem traz em si um vestigio de Deus, Verdade-Amor; todo homem
sente, fortissima e continua, a atracao pela verdade e o desejo de amor.
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A dimensdo economica do desenvolvimento ou se insere nessa integralidade
ou se torna um “componente enlouquecido”. Trata-se de uma consideragdao muito
simples. Ainda assim, nas grandes e pequenas escolhas cotidianas, esses critérios
de juizo fundamentais sdo facilmente ofuscados e nos contentamos com as defi-
ni¢oes “usuais” de sucesso pessoal, de progresso nacional e de desenvolvimento
internacional. Esses critérios de juizo “usuais”, com muita frequéncia, negligen-
clam a integralidade da pessoa e o conjunto das pessoas (“o homem todo e todos
os homens”), para se concentrar num detalhe que se torna “o” critério (frequen-
temente ideologico) para definir e medir o desenvolvimento. Podemos dar muitos
exemplos relacionados tanto a pessoa (“a carreira a qualquer custo”) quanto a
economia de um pais (o crescimento das medidas materiais de “bem-estar”, que,
vistas sob um olhar atento, nao escondem o “mal-estar” profundo das sociedades
ricas mas desesperancadas).

Um humanismo aberto ao transcendente

A Caritas in veritate esclarece que a nossa geracao esta diante de uma encruzilha-
da: uma razao aberta ao transcendente ou fechada no imanente. Trata-se de uma
opgao decisiva (GV 74): a enciclica o confirma, referindo-se as questoes da bioética,
mas parece-me que tal op¢do seja também decisiva em relagao a dimensdo econd-
mica do desenvolvimento.

Os economistas e os cientistas sociais podem contar historias plausivels sobre
como o desenvolvimento econémico e social foi produzido em certo lugar, no pas-
sado longinquo ou recente; todavia, nas indicagoes a respeito de como intervir para
gerar o desenvolvimento, ndo parecem ter tanto sucesso.

Nenhum mecanismo, nenhuma receita parece resolver o problema — nem mesmo
em seu aspecto relativamente facil, relacionado as “coisas™: a cria¢do de riqueza mate-
rial, o aumento de bens e servigos produzidos. O desenvolvimento econémico nao se
assemelha a dilatagao de um sistema que continua igual a si mesmo. Para usar o jargao
econdmico, nao ¢ uma “reprodugao ampliada”, ou seja, o crescimento em dimensao
de algo que continua igual a si mesmo, como um fungo cada vez maior.

O desenvolvimento econémico € outra coisa — mostra-se no surgimento de novos
elementos: um novo produto, uma nova técnica, um modo inovador de organizar o
trabalho em equipe... e isso desde a Idade da Pedra: afinal, como seria possivel ao ho-
mem, de outro modo, cacar mamutes? Efetivamente, para qualquer um que considere
as explicacOes “materiais” as tinicas dignas de respeito ante os eventos também “mate-
riais”, a realidade do desenvolvimento continua a ser um “enigma indecifrdvel”, para usar
a forte expressao de Bento XVI no discurso de abertura da V Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano (Aparecida, 13 de maio de 2006).

A Caritas in veritate argumenta persuasivamente que as causas do subdesenvolvi-
mento, bem como as do desenvolvimento, nao sao unicamente materiais: no centro
da questdo esta a liberdade humana, que age como conhecimento e agao. “O desen-
volvimento ¢ imposstvel sem homens retos, sem operadores econdmicos e homens politicos que vivam

fortemente em suas consciéncias o apelo ao bem comum” (CV 71).
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O desenvolvimento acontece quando uma pessoa que tem uma intuicao nao a
deixa escapar. Pelo contrario, cultiva-a, cuida dela, convence outros a se envolverem
com essa intuicdo. Nao existe nada de mecanico em tudo isso. O desenvolvimento
realmente nao é “reproducdo”; para usar uma analogia forte e facil de compreender,
o desenvolvimento ¢ geragdo: a faisca essencialmente gratuita de um inicio em que
ocorre algo novo que nao se realiza por si mesmo, mas precisa de que alguém dele
se encarregue, livremente. O contexto econdémico e institucional pode influenciar,
para o bem e para o mal, esse inicio de acdo das pessoas e dos povos, mas a observa-
¢ao dos fatos nao deixa davidas: o que faz a diferenca estd em cada passo dado por
cada pessoa (os correios que “aqui” funcionam e “14” nao; os dblares gastos para a
cooperagao ao desenvolvimento, que “aqui” fazem milagres e “la” ndo geram nada
ou causam danos).

A geragao ¢ uma metafora poderosa do desenvolvimento. Se o desenvolvimen-
to fosse um tipo de “reprodugao ampliada”, bastaria programa-lo tecnicamente e
po-lo em pratica. Se, como nos sugere a “razao alargada”, o desenvolvimento é um
dinamismo gerador, pode ser promovido e sustentado, mas nio ocorre por progra-
macao e realizagao técnica, e sim quando alguém lanca mao, de um modo que em
ultima analise nao deixa de ser gratuito, de suas forcas e recursos materiais e pes-
soais. Para esse tipo de pessoas, o desenvolvimento, o seu e o do mundo, é vocagao
acolhida e cuidada.

De fato, “a abertura a vida estd no centro do verdadeiro desenvolvimento. Quando uma socie-
dade comega a negar e a suprimir a vida, acaba por deixar de encontrar as motwagdes e as energias
necessdrias para trabalhar a servigo do verdadeiro bem do homem” (CV 28). No desenvolvi-
mento “gerador” existe um ponto de gratuidade que nao pode ser criado pela lei
(GV 39) ou pela via tecnocrata (CV 68-77).

A enciclica langa, portanto, um desafio a nossa razao: se queremos realmente
resolver o enigma, se queremos realmente “conhecer” o que ¢ o desenvolvimento e
qual serad o proximo passo a dar em sua diregao, se queremos compreender também
aquilo que nao se explica simplesmente pela matéria, devemos “alargar” o nosso
conceito e o nosso uso da razao (CV 31). A Caritas in venitate afirma que o desenvol-
vimento dos povos estd intimamente ligado ao de cada ser humano (CGV 68): ndo ¢
poesia, mas uma acurada leitura da realidade.

Se for verdade — como me parece, honestamente — que o desenvolvimento dos
povos esta intimamente ligado ao impeto com que as pessoas estdo abertas ao trans-
cendente e respondem a atra¢do da Caridade ¢ da Verdade, ndo levar em conside-
ragao o humano, em sua integralidade, confina as realidades do desenvolvimento e
do declinio, até mesmo econdmico, ao campo dos “enigmas indecifraveis”.

A vocagido ao desenvolvimento: trabalho e conhecimento

O desenvolvimento humano integral nao ¢ um esforco prometeico de autocons-
trugao (GV 68): se a pessoa tem a pretensao de ndo dever nada a ninguém, de ser a
unica produtora de si mesma, degrada-se, fecha-se em si mesma. Do mesmo modo,

o desenvolvimento dos povos se degenera quando a humanidade confia unicamente

40 | Economia & Vida na perspectiva da enciclica Caritas in veritate



S. Beretta: O desenvolvimento na Caritas in veritate

na técnica para resolver seus problemas. O desenvolvimento, de fato, ¢ uma vocagao
(CV 12ss); ¢ um “dever” que nos convém. A Caritas in veritate nos recorda que Paulo
VI, na Populorum progressio, ja indicava que o crescimento humano ¢ a sintese dos
deveres de qualquer pessoa (PP 16) e que os povos tém o dever de se tornar “artifices
do proprio destino” (PP 65; CV 43).

Respondemos a vocagdo ao desenvolvimento com o trabalho. O acesso ao tra-
balho (CV 32), a um trabalho “decente”, isto €, que respeite a dignidade humana
(CV 63), continua a ser a chave para a criacdo da riqueza e para a saida da pobreza.
No trabalho como vocagao esta a pessoa inteira: olhar para o trabalho humano na
verdade e na caridade surpreende e comove.

Quando vemos as “coisas” que as geracOes precedentes nos deixaram como
heranga, percebemos algo misterioso, que inexplicavelmente transcende o horizonte
restrito da necessidade, do interesse material, da recompensa. Encontramos uma te-
nacidade surpreendente, uma propensao a “gerar” que deixou vestigios na historia,
uma satisfacdo pelo trabalho “bem feito” que vai além do reconhecimento extrinse-
co — por vezes, apenas quem o faz sabe que é realmente um trabalho “bem feito”.
Essas coisas seriam inexplicaveis, se nao fosse o sinal indelével do Criador, Verdade-
Amor, que existe no ser humano. Essa perspectiva abre novos horizontes em relagao
a tantos e tantos discursos (por vezes simples “conversa fiada”) sobre a centralidade
do “capital humano” na empresa e o respeito aos valores morais no trabalho, nos
negocios e nas financas (CV 45)!

Nao ¢é possivel trabalhar sem conhecer, e, no ato de conhecer, nao é possivel
separar caridade e verdade (CV 30). Trabalhar ¢ conhecer sdo dois verbos que ex-
primem a liberdade da pessoa, movida por um encontro, pelo embate com algo
interessante para a vida. Estdo, portanto, associados, na evidencia de sua relaciona-
lidade constitutiva (CV 55). No embate com o “outro” — as coisas, as outras pessoas,
o totalmente Outro — a pessoa conhece a si mesma e tende ao “algo mais”.

Impressiona-me particularmente o sexto capitulo, dedicado a “O desenvolvimento
dos povos e a técnica”, que conta a experiéncia comovente do conhecer: algo que nos
surpreende, que nos projeta para além do dado empirico; um prodigio, um dom,
um “mais” (GV 77). A pessoa toda é engajada no conhecimento: inteligéncia curiosa
pela verdade, amor apaixonado a realidade que encontra e com a qual se envolve.
Necessitamos realmente do pensamento inovador, pois “o_fazer é cego sem o saber e o
saber é estéril sem o amor” (CV 30). Estéril, isto é, ndo gerador.

O motor do desenvolvimento

A enciclica tem passagens muito concretas sobre o desenvolvimento das pessoas
e dos povos, relativas a condi¢oes muito dificeis: a leitura vale mais que qualquer
comentario! Nada mais distante de um manual de “boas praticas” — em suas consi-
deragdes, a enciclica ndo cede em momento algum a uma abordagem tecnocratica,
da qual, ao contrario, pretende explicitamente afastar-se (CV 14, 70).

Nada de listas de coisas que “deveriam ser feitas”. Mesmo nas referencias mais
praticas, a enciclica nos orienta ao fator gerador do desenvolvimento: caridade e
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verdade. Sao palavras que todos podem compreender em suas consciéncias; permi-
tem a comunicagdo profunda entre os seres humanos e criam unidade, na pessoa
e na familia humana. Ha uma grande razoabilidade “humana” no chamado a res-
ponder com amor ao proprio irmao (PP 3), usando daquela “fraternidade” que 6
podemos “receber” (GV 19).

A experiéncia da cooperacdo internacional ensina que s6 ¢ possivel lutar contra
a pobreza de maneira eficaz preocupando-se com as pessoas pobres uma a uma: as
vias realistas de saida da “armadilha da pobreza” s6 podem ser conhecidas mediante
a partilha. E impressionante que a Caridade e a Verdade tenham desejado compar-
tilhar nossa experiéncia humana para nos livrar da armadilha em que nos metemos.
“A caridade na verdade, que Jesus Cristo testemunhou com a sua vida terrena e sobretudo com a sua
morte e ressurreigdo, é a forga propulsora principal para o verdadeiro desenvolvimento de cada pessoa
¢ da humanidade interra” (GV 1). O que recebemos ¢ tao surpreendentemente bom,
que “transborda’: ndo podemos reté-lo para nos. E, transbordando assim, nao se
esgota — antes, se incrementa.

Eis por que o cristianismo nao ¢ um depésito de bons sentimentos, nao é um
complemento util ao humanismo dos grandes valores; eis por que ¢ “indispensdvel”
para a constru¢dao de uma boa sociedade e de um verdadeiro desenvolvimento hu-
mano integral (CV 4). A “pretensdo” da Igreja de ser indispensavel ¢, na verdade,
pura e simples obediéncia ao dinamismo que lhe foi impresso por aquele que ¢é sua
Cabeca: ¢ a gratidao transbordante pelo dom ndo merecido do “céntuplo nesta
vida” (talvez a mais bela defini¢do de desenvolvimento!), que se torna leticia no
anuncio ¢ na incansavel construcgo.
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Capitulo 7

Financas, racionalidade, bem comum na

Caritas in veritate!

Stefano Zamagni ?

Pretendo deter-me em um entre os muitos temas que a Caritas in Veritate (CV)
apresenta a todos nos, crentes ou nao-crentes, que trazem no coragao o destino de
nossa civilizacdo. Trata-se do tema da relagio entre a crise econdémico-financeira
atual e as mudancas culturais que ao longo das tltimas décadas acabaram forjando
os mapas conceituais utilizados hoje em dia por estudiosos, politicos ¢ homens de
cultura em geral.

Nessa enciclica encontramos a primeira e mais rigorosa interpretagao das causas
remotas da crise — uma interpretacdo que nao elimina a importincia das causas
imediatas, mas evidencia aquela ideologia enganosa, apresentada como cientifica,
que parte do pressuposto antropologico do homo oeconomicus para concluir que o
mercado ¢ uma “zona moralmente neutra”, capaz de se autorregular e de chegar,
em certas condicdes, a resultados ideais.

A irracionalidade no caminho para a crise

Quando, a partir de 1984, grande parte dos paises europeus comegou a seguir
o caminho dos Estados Unidos de desregulamentacdo financeira, talvez nenhum
desses paises tenha percebido o perigo mortal que resultaria de tal opgao: a quebra
dos lacos entre democracia e mercado. Um mercado que elimina de seu horizonte a
democracia para dar lugar unicamente a eficiéncia — sob a aparéncia superficial da
maximizacao dos lucros — orienta a economia por um caminho de desenvolvimento
oligarquico, que se torna mais e mais distante inclusive da perspectiva liberal.

O paradoxo do liberalismo — compreendido em senso estrito — ¢ que este,
seguindo o caminho ao qual estd orientado, mirando exclusivamente a eficiéncia,

1 Publicado originalmente em OSSERVATORIO INTERNAZIONALE CARD. VAN THUAN SULLA DOTTRINA
SOCIALE DELLA CHIESA. Bolletino di Dotirina Soctale della Chiesa, 2009, Vol. V (3), p. 106-110.

2 Economista. Professor de economia politica na Universidade de Bolonha. Economista reconhecido internacionalmente, ¢
consultor do Pontificio Consclho Justica ¢ Paz. £ autor, entre outras obras, de Markets, Money and Capital: Hicksian FEconomics
Jor the Twenty First Century (com A. Sen e R. Scazzieri); Civil Economy: Efficiency, Equity, Public Happiness (com L. Bruni); An
Outline Of The History Of Economic Thought (com E. Screpanti). Foi um dos assessores de Bento XVI na redagio da enciclica
Caritas in veritate
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esquece-se de que democracia e liberdade sdo valores que lhe sdo superiores. Eis
por que o proprio Adam Smith j4 insistia em que uma ordem social autenticamente
liberal tinha necessidade de duas maos para durar no tempo: uma invisivel — da
qual todos falam, por vezes despropositadamente, talvez por uma fragil capacidade
interpretativa — e outra visivel — a do Estado, que deve intervir (de modo subsidiario,
como dizemos hoje) todas as vezes em que a acdo da mao invisivel tende a conduzir
em diregdo a monopoliza¢do ou oligopolizagdo da economia. Recordemos sobre
esse ponto apenas um dado: os primeiros cinco bancos norte-americanos (Citigroup,
Bank of America, J. P. Morgan, Wachovia, HSBC) controlam 97% da industria dos
derivados e se atribuem 90% do risco implicito. Vale ainda lembrar que na Rigueza
das nagdes, de 1776, a metafora da mao invisivel ¢ citada apenas uma vez, enquanto
muitas sao as paginas que Smith dedica aos modos de intervencao do Estrado.

Hoje, de certa forma, nos vemos condenados a viver o contrario daquilo que
durante anos foi defendido como o paradigma inquestionavel da pratica economica
saudavel. Desde a grande depressdo de 1929, nunca se viu o setor pablico empenhado
de tal modo com as forcas da economia como se esta vendo agora. Como a realidade
nos ensina, quando em nome da ideologia se exagera em uma dire¢ao o péndulo da
histéria pesa, inexoravelmente, na direcdo oposta. A daplice promessa — de que as
nstituigdes financeiras seriam capazes de se regular por conta propria e de que se
chegaria a resultados econémicos que garantiriam a todos rendimentos maiores que
esses mesmos resultados — revelou-se, por aquilo que era e que €, uma tragica mentira,
por mais que mascarada e endossada com argumentacoes pseudocientificas.

Para endossar essa ideia, recorreu-se a um silogismo. Para aumentar sempre
mais a rentabilidade do capital, deve-se elevar o nivel de risco. Por outro lado, se esse
alto risco (desejado) ¢ dividido em uma miriade de titulos e veiculos financeiros; se os
produtos financeiros assim criados sdo espalhados sobre uma massa suficientemente
ampla de investidores; se as decisdes economicas se estendem infinitamente no
horizonte temporal e se sdo satisfeitas todas essas condi¢oes, finalmente o risco é
dado como que anulado e, portanto, esquecido.

Nao precisa muito para compreender como o resultado de semelhante
mistificacdo da realidade tenha sido capaz de gerar a situagdo da qual hoje somos
tristes espectadores. Nao obstante, até mesmo um estudante de economia pouco
nstruido sabe que existe uma lei economica, heranga da antiga sabedoria, que nos
diz que o valor de um produto financeiro complexo jamais pode exceder o valor
de seu componente mais fraco — tal como a forga de uma corrente ¢ a forga de seu
anel mais fraco. No entanto, a sacra aur fames, a sagrada fome do ouro, e a ideologia
simplesmente descartaram esse e outros principios basicos da economia.

As licoes da crise

A crise — que literalmente significa transi¢do e enquanto tal esta destinada a
concluir-se (talvez no prazo dos proximos dois ou trés anos) — deixa como heranca a
todos os atores mensagens e adverténcias importantes.

Aos bancos comerciais e de investimentos e as varias institui¢des financeiras,
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o convite a que voltem a se aproximar de seu fim préprio, de fazer finangas, e
que compreendam duas coisas: primeiro, que a ética da virtude, de Aristoteles, é
“superior” a ética utilitarista, se o fim que se busca é o progresso moral e material
da sociedade; segundo, que é chegado o tempo de substituir o canon da “gestdo
tecnocratica”, hoje obsoleto, pois se adequava a um modo de produgao industrial
que nao existe mais, pelo da “gestao humanistica”, cujo elemento central é a pessoa
humana e ndo mais o recurso humano. A sociedade que se esta construindo em
nossos dias ndo podera tolerar que se continue a falar de “recursos humanos” do
mesmo modo como se fala de recursos financeiros e recursos naturais.

As autoridades de governo, esta crise diz a0 menos duas coisas fundamentais.
Em primeiro lugar, que a “sagrada” critica ao “Estado intervencionista” de modo
algum pode levar ao esquecimento do papel do “Estado regulador”. Em segundo
lugar, que as autoridades publicas, em seus diversos niveis de governo, devem, nao
apenas consentir, mas favorecer o nascimento e o reforgo de um mercado financeiro
pluralista, um mercado no qual possam operar em condi¢cdes de objetiva paridade
sujeitos diversos no que diz respeito ao fim especifico que estes atribuem a suas
atividades. Penso nos bancos de desenvolvimento, nos de crédito cooperativo,
etc. Tratam-se de entidades que ndo apenas propdem finangas criativas, mas
que, sobretudo, desenvolvem um papel complementar e, portanto, promotor de
equilibrio, em relagdo aos agentes financeiros especulativos. A tal propésito devemos
recordar que os fundos éticos sairam da crise muito bem: nao sofreram nem fuga
de clientes nem queda de rendimentos. O mercado europeu desses fundos atingiu
2.700 milh&es de euros, um aumento superior a 102% em dois anos. Se na Gltima
década as autoridades de governo tivessem cortado os muitos lagos e nés que ainda
pesam sobre os sujeitos das financgas alternativas, a crise atual ndo teria tido a forca
devastadora com que nos deparamos.

Apenas um exemplo. Consideremos as regras dos Acordos de Basileia — com
0$ (uals se procurou criar regras internacionais para os bancos comerciais, como
precaucdo contra riscos de crédito —, no que diz respeito a avaliagao do risco das
empresas que pedem crédito. Se analisarmos atentamente os modelos que buscam
mediraprobabilidade deinadimpléncia dasempresas, descobriremos que os parametros
usados — levar em conta os lucros distribuidos (TSR, total shareholder return), os Roe (return
on equity) e outros que por sua natureza concentram-se em objetivos de curto prazo —,
ainda que constituam indicadores adequados para as grandes empresas capitalistas,
no o sdo para empresas cooperativas ou pequenas e médias, que operam em outras
condi¢oes. Assim, € claro que esses critérios ndo sdo neutros, pois oneram mais 0s
bancos nao comerciais que os grandes grupos bancarios. Um arranjo institucional
autenticamente liberal ndo poderia tolerar discriminagoes desse género.

O que a atual crise ensina a teoria financeira e aos economistas em geral? Uma
duplaligao. Primeiro, que, quanto mais alto ¢ o refinamento dos instrumentos analiticos
(matematicos ¢ econométricos) empregados, tanto mais alta deve ser a consciéncia
dos perigos que podem incidir em seu emprego pratico. Essa irresponsavel falta de
humildade intelectual induziu nao poucos economistas do manstream, inclusive aqueles
com muito prestigio mas pouca sabedoria, mesmo quando vencedores do prémio
Nobel, a olhar com arrogancia para autores como J. M. Keynes e Hyman Minsky
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e a considerar superados mestres do calibre de John Hicks ou James Tobin (ambos
também vencedores do prémio Nobel), estudiosos em cujas obras estavam insinuadas
boa parte das consequéncias que estamos vendo agora.

Sempre recordarei a imagem metaforica de Hicks, quando, ainda no inicio da
década de 1970, insistia na necessidade de inserir, de tempos em tempos, graos
de areia nas engrenagens da maquina financeira para diminuir sua velocidade —
ideia que mais tarde Tobin traduziria na proposta conhecida como “taxa Tobin”. A
humildade teria permitido transformar em tesouro um notavel precedente historico,
aquele do célebre economista norte-americano Irving Fisher, genial sob o ponto de
vista matematico, aluno de J. W. Gibbs, o grande fisico da termodinamica, mas um
catastrofico especulador da bolsa. No segundo semestre de 1929, Fisher declarou
publicamente que os rumos do mercado acionario haviam atingido sua maxima
estabilidade e que Wall Street jamais desmoronaria. Foi assim que, operando
com base nos modelos tedricos que ele mesmo havia elaborado, perdeu, além da
reputacao, quase todo o patrimonio de sua familia.

Mas o que ¢é que esta na base de uma certa arrogancia intelectual ainda presente
em nao poucos circulos académicos? A incapacidade de compreender, por falha no
preparo filoséfico, a distin¢do entre racionalidade e razoabilidade. Um argumento
econémico pode muito bem ser racional, matematicamente aceitavel, mas, se suas
premissas, aquilo a que se propde, ndo sdo razoaveis, o resultado sera de pouca
ajuda. Pior, podera até mesmo conduzir a desastres. Von Wright, célebre fil6sofo da
ciéncia, escreveu: “Os juizos de razoabilidade s@o orientados na diregdio do valor; estes visam
[-..] aquilo que é tido como bom ou mal ao homem. Aquilo que é razodvel sem diwida também é
ractonal, mas aquilo que é meramente racional nem sempre é razodvel”. A razoabilidade, enfim,
¢ aracionalidade que faz que a razdo seja razao do homem e para o homem. Como
tal, esta é expressdo de sabedoria e ndo apenas habilidade intelectual.

A segunda grande licdo que a crise transmite a economia é a de superar o
mais rapido possivel a “sabedoria convencional” segundo a qual fodos os agentes
econdmicos se moveriam de acordo com uma orientacdo motivacional de tipo
egocéntrico ¢ autointeressado. Hoje sabemos que simplesmente assumir tal ideia
como pressuposto ¢ factualmente falso: certamente ¢ verdade que nos diversos
contextos e periodos historicos existe um percentual, mais ou menos alto, de sujeitos
cujo unico objetivo ¢ a busca do interesse proprio, mas essa disposicao de espirito
nao descreve todo o universo dos agentes econoémicos. Mesmo assim, os modelos da
teoria das finangas continuam a postular — espero que ndo por muito tempo — que 0s
agentes sejam todos fwomines oeconomici. A consequéncia esta ai para quem quiser ver.
Desses modelos vém orientagoes que sao “vendidas” ao setor bancario e financeiro, e
que seus dirigentes, com grande habilidade técnico-comunicativa, transformam em
produtos especificos, que depois serdo sugeridos ou aconselhados aos investidores,
individuais ou coletivos. Alguns destes sao cooptados pela “fome de dinheiro”, mas
muitos outros sdo induzidos a escolhas que ndo teriam feito na presenca de uma
efetiva pluralidade de ofertas. O ponto ¢ que os modelos matematico-financeiros
ndo sugerem apenas linhas de conduta; mudam a_forma mentis, o préoprio modo de
pensar, das pessoas, como confirmam — em abundancia — os resultados das mais
recentes pesquisas experimentais das neurociéncias.
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Qual é, por fim, o recado que a crise transmite ao sujeitos da sociedade civil
portadores da cultura? Existem muitas medidas econémico-financeiras que sao
Uteis, urgentes, ¢ devem ser realizadas. Mas s6 elas ndo bastam, pois esta crise
reduziu, de modo impressionante, aquele componente especifico do capital social
que ¢ a confianca generalizada, de grande alcance. Sabemos hd tempos que uma
economia de mercado, para funcionar, pode prescindir de muitas coisas, mas nao da
confianca, pois a economia de mercado ¢ contratual, e sem confianga reciproca ndo
ha contrato que possa ser assinado. Assim, até mesmo os fundos criados justamente
para oferecer garantias sdo contratuais, ainda que com formatos especificos.

Nao nos podemos esquecer de que o mercado ndo é um produtor de confianga,
mas, sim, um consumidor, ainda que seja verdade que instituigdes mercantis bem
desenhadas favorecem a difusdo e amplificacdo das relagoes de confianca. Um
indicador grosseiro mas eloquente da falta de confianca nos vem da constatagao de
que no mercado interbancario até mesmo os bancos que tém liquidez em excesso
pararam de conceder empréstimos a outros bancos, preferindo a compra de titulos
de Estado, certamente menos rentaveis.

Economia & Vida na perspectiva da enciclica Caritas in veritate



Capitulo 8

Empresa, empreendedores e consumidores

a servico do desenvolvimento humano
integral segundo a Caritas in veritate'
Cristian Loza Adaui® & André Habisch

Neste artigo, nos ocuparemos de alguns temas ligados ao mundo empresarial
tratados por Bento XVI em sua enciclica Caritas in veritate (CV). Esses temas, fre-
quentemente objeto de discussdo nos circulos académicos — por vezes altamente es-
pecializados —, ndo necessariamente fazem parte do mainstream da pratica economica
e empresarial; nesse sentido, sua compreensao e difusao nao é apenas uma tarefa
académica, mas também uma possibilidade concreta de mobilizarmo-nos — para
usar as palavras de Bento XVI — “com o ‘coragdo’, a fim de fazer avangar os atuais processos
econdmicos e soctats para metas plenamente humanas” (CV 20).

A empresa a servico do desenvolvimento

Ocupar-se da empresa a luz da Caritas in veritate significa acolher a seguinte pro-
posta: “As atuais dindmicas econdmicas internacionais, caracterizadas por graves desvios e dis-
fungbes, requerem profundas mudangas, inclusive no modo de conceber a empresa® (CV 40). A
luz dessa proposta, nos concentraremos em dois pontos enfrentados na enciclica:
(1) a responsabilidade social das empresas e (2) o surgimento de novos modelos de
organizagao economica.

A responsabilidade social das empresas
A discuss@o sobre a responsabilidade social das empresas, nestes Gltimos anos,
vem-se tornando cada vez mais importante. As publica¢oes sobre o tema prolife-

1 Publicado originalmente em OSSERVATORIO INTERNAZIONALE CARD. VAN THUAN SULLA DOTTRINA
SOCIALE DELLA CHIESA. Bolletino di Dottrina Soctale della Chiesa, 2009, Vol. V (3), p. 102-105.

2 Cientista politico. Professor de Doutrina Social da Igreja na Universidade Catélica San Pablo, de Arequipa, Peru, e diretor
do Centro de Pensamento Social Catdlico da mesma Universidade. E redator do Boletim do Observatério Van Thuan para
Doutrina Social da Igreja.

3 Tedlogo e economista. Diretor do Centro de Estudos sobre Cidadania, da Universidade de Eichstaumlt, Alemanha. Au-
tor, entre outros livros, de Responsibility and Social Capital (com Laura J. Spence e René Schmidpeter), Corporate Citizenship.
Gesellschaftliches Engagement von Unternehmen in Deutschland, Handbuch Corporate Citizenship (com J. Schmidpeter ¢ M. Neureiter).
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raram e, com elas, novas abordagens tedricas e praticas®, apesar de “os pardmetros
éticos que guiam atualmente o debate sobre a responsabilidade social da empresa ndo serem todos
acettdves, segundo a perspectiva da Doutrina Social da Igrga” (CV 40). A identificacdo do
fundamento ético da responsabilidade social da empresa, de acordo com a Doutrina
Social da Igreja, ¢ uma tarefa ainda a ser resolvida e um campo de pesquisa destina-
do seguramente a receber maior aten¢io no campo académico’.

A discussdo sobre a base normativa da responsabilidade social da empresa, em li-
nha com a Doutrina Social da Igreja, leva em conta, de modo particular, os principios
da centralidade da pessoa humana — como salientado, por exemplo, no personalismo
cristao de J. Maritain — e do bem comum como fim tltimo da atividade empresarial e
guia para uma gestdo orientada nao somente a gerar lucro para os proprietarios, mas
para todos os “sujeitos que contribuem para a vida da empresa” (GV 40).

A questao da responsabilidade social, ja presente nos documentos do Magistério
(Compéndio da Doutrina Social da Igreja, CDSI 338), pode ser mais bem compreendida
se posta em termos praticos. Diante de uma visdo redutiva, que considera apenas os
interesses dos proprietarios das empresas, impoe-se um horizonte muita mais amplo
de interesses que devem ser levados em conta, os das “outras dwersas categorias de sujei-
tos que contribuem para a vida da empresa: os trabalhadores, os clientes, os fornecedores dos vdrios

Jatores de produgdo, a comunidade de referéncia” (CGV 40).

Novos modelos de organizagdo econdmica

Na Caritas in veritate, ao lado da avaliacao da responsabilidade social das empre-
sas, encontra-se o chamado a elaboragao de novos modelos de organizagao empre-
sarial: “Neste caso, caridade na verdade significa que é preciso dar forma e organizagdo dquelas
wmiciativas econdmicas que, embora sem negar o lucro, pretendam wr além da légica da troca de
equivalentes e do lucro como fim em si mesmo” (CV 38).

Essa proposta, ligada a experiéncia das chamadas empresas sociais, ¢ confirma-
da pelo “significado polivalente” que “o empreendedorismo tem e deve sempre mazs assumir” (CV
41). Assim, superando um significado reducionista de empreendedorismo, afirma-se
que tal concepcao “‘favorece o intercdmbio e a_formagdo reciproca entre as dwersas tipologias de
empresariado, com transferéncia de competéncias do mundo sem lucro para aquele com lucro e vice-
versa, do setor piblico para o dmbito préprio da sociedade civil, do mundo das economias avangadas
para o dos paises em via de desenvolvimento” (CV 41).

E importante observar que a proposta de Bento XVI vai além daquilo que é
conhecido como Terceiro Setor, afirmando que as categorias “com fins lucrativos”
e “sem fins lucrativos” ndo sao suficientes para explicar esses novos modelos de or-
ganizacao empresarial: “Nao se trata apenas de um “terceiro setor’, mas de uma nova e ampla
realidade complexa, que envolve o privado e o piblico e que ndo exclut o lucro, mas considera-o
como instrumento para realizar finalidades humanas e sociais” (CGV 46). Sobre essa questao,
estudos de autores como R. Putman evidenciaram uma série de beneficios sociais

4 Ver GARRIGA, E & D. MELE, D. Corporate social responsibility theories: Mapping the territory. Journal of Business Ethics, n®
53 (2004), pp. 51-71.

5 Avrrorp, H. & CompaGNONL E. (org.), Fondare la responsabilita sociale d’impresa, Citta Nuova, Roma 2008. ALFORD, H. Le
responsabilita dell'imprenditore oltre la crisi. Bollettino di Dotirina sociale della Chiesa, 2009, V (2), pp. 56-59..
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— gerados, por exemplo, por algumas ONGs — que transcendem os limites das pro-
prias organizagdes, ndo apenas desenvolvendo uma funcao de integragao social,
mas também permitindo ampliar as formas de participagio na vida pablica®.

Quando Bento XVI afirma que “a pripria pluralidade das formas institucionais de
empresa gera um mercado mais humano e sumultaneamente mais competitivo” (CV 46), consi-
dera essas novas formas institucionais nessa perspectiva. Assim, supera certos redu-
cionismos que consideram a organizagao empresarial como independente, isolada,
uma estrutura meramente sociolégica ou cultural (tentacdo na qual caem alguns
estudiosos de ética empresarial), descontextualizando assim a empresa, abstraindo-a
do sistema economico e criticando nela o que, na verdade, é uma caracteristica do
livre mercado’.

A decisao econémica como actus personae

Nas decisoes se exprime a liberdade da pessoa. Porém, uma concepgao errada
da economia sustenta que as escolhas econdmicas refletem uma racionalidade que
exclui a reflexao moral. Sobre esse tema, um elemento chave da Caritas in veritate ¢ o
convite a descobrir a moral do sistema economico e a opor-se a pseudo-neutralidade
da atividade econémica.

A convic¢do da exigéncia de autonomia para a economia, que nao deve
aceitar “influéncias” de carater moral, impeliu 0 homem a abusar dos ins-
trumentos econémicos até mesmo de forma destrutiva. Com o passar do
tempo, essas convicgdes levaram a sistemas econdmicos, sociais e politicos
que espezinharam a liberdade da pessoa e dos corpos sociais e, por isso mes-
mo, ndo foram capazes de assegurar a justica que prometiam” (CV 34).

Por isso, “uma das maiores tarefas da economia é precisamente um uso mais eficiente dos recursos,
ndo o abuso, tendo sempre presente que a nog@o de eficiéncia ndo é axiologicamente neutra” (CV 11).

Em outro momento, a enciclica explica que “a liberdade humana sé o é propriamente
quando responde a sedugdo da técnica com decisoes que sejam fruto de responsabilidade moral”
(GV 70). De fato, “a obtengdo dos recursos, os financiamentos, a produgdo, o consumo e todas as
outras fases do ciclo econdmico tém inevitavelmente implicagdes morais. Deste modo, cada decisdo
econdmica tem consequéncias de cardter moral” (CV 37).

A enciclica nao fala de uma moral posterior, de uma ética que venha depois de
terem sido alcangados os objetivos economicos. Pelo contrario, afirma a presencga
irrenunciavel das relagdes morais no interior da economia, como precondi¢ao para
seu funcionamento, por exemplo, mediante relacées de confianga, necessarias para
o funcionamento do mercado. Recusa, assim, o reducionismo economicista que vé
na atividade econoémica apenas a maximizac¢ao dos ganhos, seja institucionalmente,

6 PurNam, R. Gesellschafi und Gemeinsinn, Sozialkapital im internationalen Vergleich, Giitersloh 2001.
Hasisch, A. Gemeinwirtschaftlicher Sektor/Non-Profit-Unternehmen. [in] RauscHEr, A. Handbuch der Katholischen
Soziallehre, Duncker & Humblot, Berlin 2008, pp. 631-640.

7 Ver Hasisch, A. Unternehmensethik. [in] RauscHER, A. Handbuch der Katholischen Soziallehre, Duncker & Humblot, Berlin
2008, pp 591-604.
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como maximizagao do lucro, seja em nivel individual — como egoismo e hedonismo
nas aquisi¢bes, na poupanga € nos investimentos.

Se a responsabilidade social da empresa e os novos modelos de organizacao eco-
némica sdo uma proposta para superar o reducionismo econémico na perspectiva
institucional, na enciclica ha diversos exemplos de como as decisdes tém condigao
de responder a liberdade e exprimir a moral de cada individuo, superando assim o
reducionismo economicista em nivel individual.

As decisies do administrador

“O empreendedorismo, antes de ter significado profissional, possur um significado humano;
estd wnscrito em cada trabalho, visto como actus personae (Laborem exercens, 24)” (CV 41). A
expressao actus personae pode ser aplicada a todos os tipos de decisdes (consumo, in-
vestimentos, poupanca). Considerar as decisdes como um ato pessoal significa levar
em consideracdo sua natureza moral, em termos de sua relagdo com a totalidade da
pessoa humana.

No caso do administrador, as decisdes gerenciais podem ser orientadas de di-
versos modos, para maximizar os lucros da sociedade ou os resultados produtivos.
Como vimos, existe ja um movimento de gestao empresarial que procura ampliar o
horizonte dos objetivos de gestao para além das questdes economicas; aqui, porém,
examinamos as consequéncias das decisdes na pessoa que decide sobre seu proprio
desenvolvimento humano integral.

O administrador enfrenta frequentemente dilemas morais nas decisdes empre-
sariais. Todavia, se “o desenvolvimento é impossivel sem homens retos, sem operadores econdmicos
¢ homens politicos que sintam intensamente em suas consciéncias o apelo do bem comum” (GV
71), é claro que o positivismo econémico — facilmente encontrado nas escolas de
administracao — é também um reducionismo que deve ser combatido para o bem
dos administradores e dos profissionais da gestao empresarial.

As decisdes do investidor e do poupador

No caso dos investimentos, ¢ preciso perguntar se o unico critério de decisdo
deva ser a maximizagao da utilidade, ou se é necessario ter em mente outros objeti-
vos. De fato, “mnwvestir tem sempre um significado moral, além do econdmico” (CV 40). Com o
investimento se legitima a atividade das empresas nas quais se investe, consentindo
que estas continuem a existir, ou ao menos permitindo que trabalhem com o capital
investido.

O mesmo vale para as decisdes relativas a poupanca. A enciclica faz um apelo a
“responsabilidade do poupador” (CV 65). A proposito disso, ha uma previsdo de que, de-
pois da atual crise financeira, os chamados fundos éticos e os bancos sociais cresgam
ou ao menos comecem a ser implantados nos paises em que esse tipo de atividade
financeira ainda ndo existe.

As decisbes do consumidor

No que diz respeito as decisoes dos consumidores, Bento XVI afirma claramente:
“I bom. que as pessoas ganhem consciéncia de que a agio de comprar é sempre um ato moral, para além
de econdmico. Por isso, ao lado da responsabilidade social da empresa, hd uma especifica responsabili-
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dade social do consumidor” (CV 66). Toda decisao de compra legitima a atividade produ-
tiva de uma empresa. A existéncia de um consumo critico ¢ o complemento necessario
para o sucesso das empresas que sao geridas segundo critérios morais.

A possibilidade de influenciar o sistema econdémico mediante decisdes de com-
pra, de poupanca ou de investimento implica nao apenas uma reavaliacao da li-
berdade humana, mas tem também a capacidade de modificar qualitativamente o
mercado. Por esse motivo, “um papel mais incisiwo dos consumidores, desde que ndo sejam eles
proprios manipulados por associagdes ndo verdadeiramente representativas, é desejdvel como fator de
democracia econdmica” (CV 66)

O desenvolvimento como vocagao

Se o mercado ¢é guiado por decisdes de um consumidor mais critico e responsa-
vel, corremos ainda assim o risco do crowding-out, isto é, a exploragao de praticas que
se supoem socialmente responsaveis, mas com fins meramente econdémicos, o que
elimina as motivagdes intrinsecas de uma empresa a assumir as estratégias de gestdo
socialmente responsaveis ou éticas.

A possibilidade de tal comportamento pede que nos interroguemos nao apenas
sobre as possibilidades das técnicas de gestdo empresarial, mas também sobre o
papel das institui¢des a servico do homem e de seu desenvolvimento. Neste sentido,
e para concluir, apresentamos quatro pontos da Caritas in veritate que podem dar
resposta a essas interrogagoes.

Em primeiro lugar: “Quando prevalece a absolutizag@o da técnica [neste caso, as téc-
nicas de gestdo empresarial], verifica-se uma confusdo entre fins ¢ meios: como tnico critério
de agdo, o empresdrio considerard o mdximo lucro da produgdo” (CV 71). Ele considerara a
eficiéncia e a utilidade como os tnicos critérios de verdade e, portanto, “o desenvol-
vimento acaba automaticamente negado” (CV 70). Infelizmente realidades desse tipo sao
difusas e tém frequentemente criado ceticismo em relagdo as praticas empresariais
que afirmam ser socialmente responsaveis.

Em segundo lugar, entendemos que ndo apenas as técnicas mas também as
nstituigdes nao sao suficientes para garantir o desenvolvimento humano integral.
Sobre tal proposito, a enciclica identifica o desenvolvimento como vocagao. Essa
identificacao “equivale a reconhecer; por um lado, que o desenvolvimento nasce de um apelo trans-
cendente e, por outro, que é incapaz por st mesmo de atribuir-se o proprio significado dltimo” (CV
16). Além disso, como em toda vocacao, estamos diante de “um apelo que exige resposta
liwre e responsdvel” (CGV 17), em que € preciso reconhecer que “a verdade do desenvolvimen-
to consiste na sua integralidade” (CV 18), isto €, no desenvolvimento do ser humano em
sua totalidade e de todos os seres humanos.

Em terceiro lugar, no caminho rumo a realizagido duma nova ordem econdmico-
produtiva, responsdvel socialmente e @ medida do homem® (CV 41), ¢ frequentemente o
proprio homem quem cria os obstaculos, e assim “a convicgdo de ser auto-suficiente e
de conseguir eliminar o mal presente na histéria apenas com a prépria agdo induziu o homem
a identificar a felicidade e a salvagdo com formas imanentes de bem-estar material e de agdo
social” (CV 34).
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Neste sentido,

o desenvolvimento dos povos se degenera se a humanidade pensa que se
pode recriar valendo-se dos “prodigios” da tecnologia. Analogamente, o
progresso econdmico revela-se ficticio e danoso quando se abandona aos
“prodigios” das finangas para apoiar incrementos artificiais e consumistas.
Perante esta pretensdo prometeica, devemos robustecer o amor por uma
liberdade nao arbitraria, mas tornada verdadeiramente humana pelo re-
conhecimento do bem que a precede. Com tal objetivo, é preciso que o
homem reentre em si mesmo, para reconhecer as normas fundamentais da
lei moral natural que Deus inscreveu no seu coracio (CV 68).

Por fim, “a concepgdo do desenvolvimento como vocagdo inclui nele a centralidade da carida-
de” (CV 19), motivo pelo qual podemos afirmar claramente que

o saber humano ¢ insuficiente e as conclusdes das ciéncias ndo poderao
sozinhas indicar o caminho para o desenvolvimento integral do homem.
Sempre € preciso langar-se mais além: exige-o a caridade na verdade (Deus
canitas est, 28). Todavia, ir mais além nunca significa prescindir das conclu-
soes da razdo, nem contradizer os seus resultados. Nao aparece a inteligén-
cia e depois o amor: hd o amor rico de inteligéncia e a inteligéncia cheia de
amor (CV 30).
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Caritas in veritate e

Economia de Comunhao!

Luigino Bruni?

A Carta Enciclica Caritas i venitate (CV), de Bento XVI, propde um novo
paradigma para a economia: o paradigma do dom. Segundo o economista italiano
Stefano Zamagni,

A mudanca de paradigma ¢ a grande novidade desse documento, inclusive
com relacdo as outras enciclicas sociais, que continham uma lacuna estrutural:
elas observavam os fendmenos econémicos, evidenciando seus limites, para
depois propor obras de caridade a fim de atenuar seus efeitos negativos.

Para o Papa, “o principio de gratuidade ¢ a ldgica do dom como expressio da_fraternidade
podem e devem encontrar lugar dentro da atividade econdmica normal. Isto é uma exigéncia do homem
no tempo atual, mas também da prépria razdo econdmica” (CV 36d). E analisa: “O bindmio
exclusivo mercado-Estado corrdi a sociabilidade, enquanto as formas econdmicas soliddrias, que
encontram o seu melhor terreno na sociedade civil sem, contudo, se reduzir a ela, criam sociabilidade”
(CV 40). Enfim, reconhece que

A distingao usada até agora entre empresas que tém por finalidade o lucro
(profit) e organizacGes que nao buscam o lucro (non profif) ja nao € capaz de
dar cabalmente conta da realidade nem de orientar eficazmente o futuro.
Nestas tltimas décadas, foi surgindo entre as duas tipologias de empresa
uma ampla area intermédia. Esta é constituida por empresas tradicionais,
mas que subscrevem pactos de ajuda aos paises atrasados, por fundagoes
que sdo expressdo de empresas individuais, por grupos de empresas que
se propoem objetivos de utilidade social, pelo mundo diversificado dos
sujeitos da chamada economia civil e de comunhdo. Nao se trata apenas
de um ‘terceiro setor’, mas de uma nova e ampla realidade complexa, que

1 Este capitulo foi publicado originalmente em BRUNI, L. Comunhao ¢ as novas palavras em Fconomia. Sao Paulo: Cidade Nova,
2005 (adaptado para a presente publicacao por Klaus Briischke).

N

Doutor em Economia pela Universidade de East Anglia (Inglaterra), professor associado de Economia Politica da Faculda-
de de Economia da Universidade de Mildo-Bicocca, vice-diretor do Centro Inter-Universitario de Pesquisa sobre a Etica
Empresarial Econometica, vice-diretor do Centro Interdisciplinar e Interdepartamental Ciseps e diretor do mestrado em
“Economia civil e non-profit”, de Mildo. Co-editor da International Review of E ics (Irec), membro do comité editorial das
revistas Nuova Umanita, Sophia ¢ RES ¢ membro da comissio ética da Banca Etica (Italia). Autor de varios livros, publicou no
Brasil Comunhao e as novas palavras em economia (Cidade Nova, 2005) e organizou Economia de comunhdo: uma economia em vdrias
dimensoes (Cidade Nova, 2000).
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envolve o privado e o publico e que nao exclui o lucro, mas considera-o
como instrumento para realizar finalidades humanas e sociais. O fato de
tais empresas distribuirem ou nao os ganhos ou de assumirem uma ou outra
das configuracGes previstas pelas normas juridicas torna-se secundario
relativamente a sua disponibilidade a conceber o lucro como um instrumento
para alcangar finalidades de humanizagao do mercado e da sociedade. [...]
Sem nada tirar a importancia e utilidade econémica e social das formas
tradicionais de empresa, fazem evoluir o sistema para uma assungao mais
clara e perfeita dos deveres por parte dos sujeitos economicos. E ndo so... A
propria pluralidade das formas institucionais de empresa gera um mercado
mais humano e simultaneamente mais competitivo” (CV 41).

Bento XVI menciona, como exemplo, a Economia de Comunhio (cf. CV 46):
um “movimento econdomico” inspirado e promovido pelo Movimento dos Focolares.
Trata-se de empresas privadas, plenamente inseridas no mercado (portanto,
salvaguardando a propriedade particular dos bens)... mas que colocam o lucro —
que a ideologia capitalista considera a finalidade da empresa — em comunhdo.

Um pouco de histdria

A Economia de Comunhio (EdC) surgiu de uma intuicio de Chiara Lubich,
a fundadora dos Focolares, durante uma visita que fez, em 1991, a comunidade do
Movimento nas imediacoes de Sdo Paulo. Ao atravessar a grande cidade, ela ficou
impressionada com a extrema miséria e com as muitas favelas que, como “coroa de
espinhos”, a circundavam (e ainda circundam). O problema social, sempre muito vivo
nela, apresentou-se em toda a sua dureza e dramaticidade. Ela tinha urgéncia de fazer
imediatamente algo para aquelas pessoas. Teve, entdo, uma intuicao: estender a dinamica
da comunhao, ja praticada individualmente pelos membros dos Focolares, as empresas,
convidando empresarios e acionistas a colocar o lucro delas em comum.

A idéia foi delineando-se de modo mais preciso. O lucro das empresas deveria
ser colocado em comum com trés objetivos precisos:

1) para os pobres, primeiramente para aqueles que freqiientam as comunidades dos
Focolares;

2) para a difusdo da chamada “cultura da partilha” e da comunhao;

3) para o desenvolvimento da empresa.

As trés partes — “um terco, um ter¢o, um ter¢o” — representaram o slogan
com o qual tudo teve inicio e que, ainda hoje, inspira o projeto.

Antes de tudo, os pobres. Em primeiro lugar, os pobres da comunidade e também
aqueles que tém uma relacao vital com ela. Para os pobres procura-se emprego e
criam-se projetos de desenvolvimento, sem se limitar a assisti-los financeiramente
(embora isso acontega como medida emergencial e, portanto, provisoria).

A parte destinada a formagao cultural (na forma de publicagdes, cursos, bolsas
de estudo etc.) responde a exigéncia de visar ao desenvolvimento integral da pessoa.
Ademais, se a comunhao nao se torna cultura, nao ha qualquer esperanca de a EdC
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durar no tempo e de o problema social, um dia, ser resolvido. De fato, este ndo existe
pela falta de recursos econdomicos, mas, em primeiro lugar, por determinadas visdes
e escolhas culturais. A espiritualidade dos Focolares visa a fraternidade universal;
por isso, ndo surpreende o fato de dela ter nascido um projeto econdémico que nao
se satisfaz com a redistribuicdo de renda, mas mira transformar a cultura por um
humanismo autenticamente “humano” e fraterno.

Enfim, a terceira parte, que permanece na empresa. Esta deve desenvolver-se e
crescer, e para isso tem necessidade de autofinanciamento e de investimentos. Isso
também mostra que o projeto nao é emergencial; ¢ muito mais uma proposta para
o funcionamento normal da vida economica e empresarial.

Atualmente, ha cerca de 750 empresas no mundo que aderiram a EAC (uma
centena no Brasil).

Também presentes estavam na primeira intuicdo outros dois elementos: o
convite a constituicao de “podlos produtivos” e a solicitagdo, dirigida a comunidade
inteira dos Focolares, de constituir uma sociedade anénima, popular, para levantar
o capital indispensavel e dar inicio a novas experiéncias empresariais, especialmente
nos paises em vias de desenvolvimento, nos quais o acesso ao crédito ¢ dificil e caro
(“somos pobres, mas somos muitos” — outro slogan dos primérdios da EdC).

Atualmente, ja funcionam alguns pélos (“Spartaco”, “Ginetta” e “Iracois Neveux”,
no Brasil, “Solidariedad”, na Argentina, e “Lionello”, na Italia); em outros paises, eles
estdo em fase de implantagao (Estados Unidos, Bélgica, Espanha e Portugal).

Os podlos sao elementos constitutivos da EAC: o principal laboratério vivo, nao
s6 de empresas de comunhdo, mas também de um sistema de empresas sui generis.

Mas qual ¢ a “nota” caracteristica da EdC no “concerto” da economia atual?

Empresas, espacos de comunhio

O primeira caracteristica da EAC é que ela se volta normalmente a empresas
comerciais, que, na classificagao habitual (e muito discutivel), sdo chamadas “com fins
lucrativos”, uma vez que sua forma juridica foi concebida para a apropriacao privada
do lucro da empresa. Sdo poucas, mas muito significativas, as experiéncias sem fins
lucrativos que aderem a EdC. Chiara Lubich mesma, no lancamento do projeto, em
1991, ndo prop6s — como talvez fosse mais natural esperar — a criagao de fundacoes
ou de institui¢oes de caridade ou assistenciais; ao contrario, desde o principio ela falou
de empresas, instrumento insolito para resolver um problema de solidariedade.

A comunhdo manifesta-se na realidade concreta de uma empresa, sem constituir, ao
menos até o presente momento, uma forma juridica diferente daquelasja existentes (sociedade
an6nima, himitada, microempresa, particular, cooperativa...): a comunhdo penetra as
organizacoes economicas normais e implanta-se a partir de dentro delas. Manifesta-se na
busca de viver o cotidiano empresarial com maior atengao e sensibilidade; é, muitas vezes,
questdo de sutileza, que, no entanto, faz a qualidade e a identidade das empresas EdC.

Com essa afirmacao nao se exclui que, no futuro, o projeto EdC gere formas
empresariais diferentes das existentes hoje. Algo novo ja esta acontecendo com os “p6los
produtivos”. Eles se configuram como uma forma produtiva original e importante: ndo
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sao um classico grupo empresarial, nem um simples “distrito industrial”, embora, como
nos distritos tradicionais, a cultura social preponderante tenha um papel fundamental.
O desenvolvimento dos pélos sera uma nova etapa da EdC: representara a “saida a vida
publica” do projeto e o salto de qualidade no plano organizativo-institucional. No Brasil,
onde ha alguns anos ja funciona o Pélo “Spartaco” (em Cotia, regido metropolitana de
Sao Paulo) e estdo se iniciando os Polos “Ginetta” (nas imediagoes de Recife) e “Francois
Neveux” (nas imediagdes de Belém), a EAC ¢ vital e esta em continuo desenvolvimento,
gracas também ao proprio papel propulsor do pélo.

A vida de comunhdo manifesta-se também na comunhao do lucro, segundo os
trés objetivos citados — o aspecto mais visivel da vida de comunhao dessas empresas.
Mas, desde os primeirissimos tempos do projeto, compreendeu-se claramente que a
comunhao ¢ muito mais exigente do que a mera reparti¢ao de lucro. De fato, este ¢
um aspecto da riqueza, do valor agregado de uma empresa (solida). Entre os primeiros
comentarios sobre o projeto, lemos:

Dos resultados econdémicos obtidos pela atividade da empresa, o lucro ¢
apenas a ponta do iceberg que aflora das contas contabeis. O principal do
iceberg, ou seja, o grande nimero de itens de crédito e débito [...] ndo
¢ menos importante que o valor do saldo, considerando-se uma correta
avaliacdo social da atividade desenvolvida. De fato, uma empresa pode
distribuir riqueza (e em geral distribui) de muitas outras maneiras, além da
distribui¢ao de lucro aos socios. Pode fazé-lo (e muitas vezes o faz, mesmo
que em medidas diferentes) oferecendo boas oportunidades de trabalho,
boas condigdes de qualidade e prego dos produtos vendidos, ou ainda, boas
oportunidades de coloca¢do para os produtos dos fornecedores®.

A comunhao do lucro ¢ a expressao final de uma vida de comunhao que envolve
toda a vida empresarial. Em 1997 redigiu-se uma espécie de declaracao sobre o “estilo
de vida empresarial” orientado para a cultura da comunhao — linhas de conducao
de uma empresa da EdC — que explicita as conseqiiéncias da vida de comunhao
em varios ambitos da atividade de uma empresa: a relacdo com o fisco, com os
concorrentes, com os clientes e com os fornecedores, a aten¢do com o meio ambiente
e a harmonia das sedes e dos espagos da empresa. Nessas frentes ¢ que as empresas
demonstram ser ou ndo de comunhao!

Afirmar que a comunhao do lucro é a ponta do iceberg ndo significa, contudo,
subestimar seu papel essencial. O lucro dividido em trés partes ¢, desde 1991,
efetivamente, o primeiro elemento da identidade do projeto e até hoje é um indicador
concreto da qualidade e seriedade da comunhdo que precede e sucede a repartigao
do lucro. De qualquer modo, é necessario lembrar que a empresa é um corpo vivo,
e pode acontecer — como de fato acontece — que em determinado ano, o lucro
produzido tenha de ser todo reinvestido para se enfrentar uma crise; mas seria um sinal
muito preocupante uma empresa nao colocar, durante alguns (ou muitos) anos, em
comunhao o lucro: ou a “cultura da comunhdo” desapareceu ou faltou a organizagao
empresarial capacidade de gerar valor agregado.

3 GUI, B. Empresa ¢ Economia de Comunhao: algumas reflexdes. [in] AAVV. Economia de Comunhdo: projeto, reflexdes e propo-
stas para uma cultura da partilha. Sao Paulo: Cidade Nova, 1992.
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Colocar em comunhao o lucro, doa-lo com generosidade, é, portanto, expressao
da crenca e da vida da chamada “cultura da partilha” ou “cultura do dar”.

Comunhio como cultura

Qual ¢ o sentido da parte do lucro diretamente destinada a formacao cultural e, em
particular, a difusdo da “cultura do dar? A esse respeito, a socidloga Vera Aragjo afirma:
Naio se trata de ser generoso, de fazer beneficéncia nem de pratica filantropica,
nem de abracar a causa do assistencialismo. Trata-se, antes, de conhecer e viver
a dimensdo do doar-se e do dom aos outros como essenciais a substancia e a
existéncia da pessoa. A ‘cultura do dar’ engloba uma visio de conjunto — o
homem em seu relacionar-se como centro e fim de toda atividade e realidade —e
toda uma série de atitudes e comportamentos que qualificam as rela¢oes humanas
e as orientam para a comunhao, nesse caso, sinonimo de unidade. De modo que
tudo seja dom e doar-se continuos. A verdadeira identidade da criatura humana
exprime-se no ser dom em todas as expressoes de seu viver, no estar sempre na
posi¢do de doar, de dar. Essa auténtica arte de dar libera toda uma gama de valores
que qualificam o ato de dar: gratuidade, alegria, generosidade, desprendimento; e
oisenta de riscos e perigos de ser mal entendido ou manipulado. Da reciprocidade
dessas relagdes nasce a comunhao, a unidade®.

A cultura do dar ¢ uma cultura do dar-se e da gratuidade, e significa formar e
formar-se de modo a permitir a interiorizagdo de comportamentos assumidos, ndo
pelos beneficios que trazem, mas pelo valor intrinseco que lhes é atribuido, depois
de se comprovar, na propria vida, sua bondade e veracidade. Somente um estilo
de vida empresarial que se torna cultura pode assegurar que a EdC se fundamente
sempre na gratuidade, naquela “vocagdo” que a suscitou.

Em abril de 2001, Chiara Lubich especificou que dar e gratuidade sdo sindnimos
de amor, no sentido cristao de agape:

Em nossos ambientes, nossos congressos, sempre falamos desse assunto, e essas
palavras nos parecem muito importantes. Nao seriam, talvez, essas palavras o
antidoto para a ‘cultura do ter’ que prevalece hoje, justamente, na economia?
Com certeza!l Mas, as vezes, pode-se ter depositado uma confianca excessiva
na expressao ‘cultura da partilha’, dando-lhe uma interpretacio um pouco
simplista e redutiva. Com efeito, nem sempre ela significa o despojamento de
algo para doa-lo. Na realidade, essas palavras exprimem aquela tipica cultura
que 0 nosso Movimento traz em si, e irradia no mundo. E a cultura do amor®

O amor realmente exige gratuidade, o verdadeiro “escandalo” da economia,
cuja tendéncia fundamental foi, aos poucos, se configurando como tentativa de
assinalar para cada coisa um prego.

4 1\R1\U]O, V. Quale visione dell’'uomo e della societa? [in] BRUNI, L. & MORAMARCO, V. L’Economia di comunione: verso
uma agire economico a “misura dell’uomo”. Milao: Vita e Pensiero, 2000.

-

5 LUBICH, C. Economia de comunhdo: histéria e profecia. Sao Paulo: Cidade Nova, 2004.
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Este “algo a mais” de gratuidade nas relagdes ¢ também o “segredo competitivo”
das empresas EdC. Sabemos que toda empresa vive e cresce gragas a capacidade de seus
componentes em construir e sustentar sua rede de relagdes, muito mais complexas, sutis
e profundas do que as prestagdes previstas nos varios contratos. Sem gratuidade, uma
empresa, bem como qualquer organizagao, nao poderia subsistir por muitos anos.

A relacdo com os pobres

Em 1999, na cidade de Piacenza (Italia), por ocasido do recebimento do titulo
de doutor fonoris causa em Economia, Chiara Lubich explicou:

Aqueles que estdo em dificuldade econdmica, destinatarios de uma parte
do lucro, nao sao considerados ‘assistidos’ nem ‘beneficiarios’ da empresa.
Sao membros essenciais, ativos do projeto, no qual eles dao aos outros as
proprias necessidades [...]. Na Economia de Comunhao, na verdade, a
énfase nao ¢ dada a filantropia por parte de alguns, mas a partilha, na qual
cada um da e recebe com igual dignidade®.

Aqueles que recebem a “ajuda” da EAC sao pobres que estdo no mesmo plano
de dignidade dos demais atores.

Finalmente, uma nota sobre a Providéncia. Como inseri-la na dinidmica da
vida econdémica? A Providéncia ndo é inédita na histéria do pensamento social e
economico. Muitos foram os teéricos (Vico, Galiani, Smith) que evocaram a Mao da
Providéncia para explicar certos mecanismos de mercado. Na EdC, contudo, existe
uma diferenca, uma vez que a Providéncia ¢ sobretudo um dado da experiéncia, um
fato que acontece na vida dos empresarios da EAC.

Indo mais em profundidade, todavia, encontramos a idéia da Providéncia em
muitas culturas, independentemente de haver referéncia direta a uma religiao. Com
isso quer-se exprimir a idéia de que, no final, o justo vence a injustica, de que o bem
¢ mais forte do que o mal porque, como lembra Hanna Arendt (em A banalidade
do mal), somente o bem ¢ “radical” (toca as raizes da vida); o mal nao. Portanto,
somente o mal é “banal”’; mesmo quando é tremendo e absoluto, jamais é radical.

A titulo de conclusio

Ao procurar uma nova relacdo entre mercado e sociedade, a EAC encerra um
significado profético, por desafiar as ideologias dominantes na era da globalizagdo. Se a
empresa ¢ concebida como comunidade, procurando viver as relagoes comerciais e de
trabalho como ocasido de encontro de pessoas, se a empresa é pensada como bem social
e como recurso coletivo, entdo a EdC vai muito mais além de uma idéia de mercado
como lugar somente de relagdes instrumentais. Ao pensar e viver a economia assim, e
ao permanecer inserida na dinamica dos mercados, a experiéncia da EAC vincula-se a
tradigdo classica, humanista e cristd da economia civil, e assume o desafio de conjugar

6 Ibidem.
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mercado e virtudes civis, eficiéncia e solidariedade, economia e comunhao. E isso nao é
pouco. Ja sao muitos os que afirmam que a economia de mercado, se quiser ter um futuro
sustentavel e humano, deve confiar e deixar que se desenvolvam, no interior da propria
arena econémica, comportamentos regidos por principios mais ricos e complexos do
que a simples maximizacao de resultados.

Todas as comunidades humanas sdo regidas pela interagdo de trés principios
fundamentais: a troca, a redistribuicdo de riqueza e o dom. Ao longo da histéria
conhecemos aldeias sem troca; mas nao existiram, ou nao sobreviveram, aldeias sem
alguma forma de dom, sem reciprocidade genuina. O processo de globaliza¢do tem
extrema necessidade de potencializar o “principio da gratuidade” na aldeia global.
Mas, sobre que bases é possivel justificar uma extensdo da gratuidade da esfera privada
— na qual ninguém a questionou — para a esfera econdmica, para os mercados?

A EdC floresce numa arvore secular, cujas raizes aprofundam-se na Idade
Média crista e hoje sente muito proximo o pensamento da economia civil. Esta é
uma tradigdo que enxerga o mercado como expressao da sociedade civil: pessoas
(e institui¢des) civis produzem economia civil, ao passo que pessoas (e institui¢des)
incivis ndo criam uma economia neutra, mas uma economia incivil.

No presente, assim como no passado, sdo muitas as realidades da economia incivil;
mas s3o igualmente muitas, ainda que menos visiveis, as da economia civil. A EAC nao
se coloca, portanto, fora dos mercados; ela nasce do fracasso do mercado (o escandalo
das favelas brasileiras), critica com decisdo e indignacao as injusticas que freqientemente
o mercado produz e alimenta, mas nao propde uma economia que retorne as estruturas
pré-modernas ou precedentes ao mercado ou a economias alternativas reparadas dos
mercados “normais”. Critica as economias incivis injustas de hoje, vivendo e difundindo
uma cultura diferente, com a esperanca de renovar, no seu amago, a economia de
mercado, ao lado de muitos outros que procuram fazer o mesmo.

Uma economia “em varias dimensoes”: é esse o desafio que a EdC lanca no
inicio do terceiro milénio. Uma economia que recompde a vida na unidade, por
afirmar ndo somente a vida familiar, afetiva e espiritual como expressao de valores
“clevados”, mas também trabalhar, constituir empresas, produzir ¢ comercializar. E a
vida que se reunifica e, assim, torna-se mais feliz. Uma atividade economica que quer
contribuir com o bem-estar, que ajuda, inclusive mediante os bens, a fazer as pessoas
“florescerem”, deve dar espago, internamente, a dimensdao do dom, do amor, da
comunhdo e também da espiritualidade; e isso porque, se a economia nao se encontra
também com a dimensdo espiritual, o consumo torna-se consumismo, que esvazia o
interior dos seres humanos, e estes se verao infelizes, ainda que submersos pela riqueza
material. Tanto é verdade que se existe um simbolo do infeliz é o do avaro; ao nao doar
o0s seus bens, ele ndo experimenta aquela alegria que somente o amor proporciona.

Enfim, devemos lembrar que a EAC vive na fragilidade e nas contradi¢des da
economia e da sociedade de hoje, compartilha suas tentacoes e esperangas, ¢ nao se
cansa de recomegar, a cada dia, com todas as pessoas de boa vontade, a aprender
a arte mais dificil, mas a mais importante, da existéncia humana: a arte de doar-se,
dentro e fora dos mercados’.

7 Para maiores informagdes sobre a Economia de Comunhao, ver seu site www.edc-online.org ¢ o do Centro Filadélfia de

Estudos ¢ Documentagao da Economia de Comunhio, centrofiladelfia@terra.com.br.
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Capitulo 10

Vida, familia e desenvolvimento: a unidade

antropolégica da Caritas in veritate'

David L. Schindler?

“A verdade do desenvolvimento consiste na sua integralidade: se ndo é desenvolvimento do ho-
mem todo e de todo o homem, ndo é verdadeiro desenvolvimento” (Caritas in veritate, GV 18). Esta,
diz Bento XVI em sua nova enciclica, “¢ a mensagem central da Populorum progressio
(PP), vdlida hoje ¢ sempre” (CV 18).

O desenvolvimento humano integral no plano natural, enquanto resposta a
uma vocacao de Deus criador (PP 16), procura a propria autenticagdo num
‘humanismo transcendente, que leva [0 homem] a atingir a sua maior plenitude: tal é a
finalidade suprema do desenvolvimento pessoal’ (PP 16). Portanto, a vocagao crista
a tal desenvolvimento compreende tanto o plano natural como o plano so-
brenatural (CV 18).

Segundo Bento X VI, o amor, na verdade, centrada em Deus, ¢ a chave para esse

desenvolvimento humano integral. “Da caridade de Deus tudo provém, por ela tudo toma
Jorma, para ela tudo tende” (CV 2). A caridade, portanto, “é o principio ndo s6 das micror-
relagdes estabelecidas entre amigos, na_famila, no pequeno grupo, mas também das macrorrelagoes,
como relacionamentos sociais, econdmicos, politicos” (CV 2).

O convite ao amor, em outras palavras, nao ¢ algo imposto ao homem de fora,
como um complemento extrinseco ao seu ser. Pelo contrario, o amor bate no coragao
de cada homem. “O impulso interior ao amor” ¢ “a vocagdo plantada por Deus no coragdo ¢ na
mente de cada pessoa humana” (CV 1). Esse amor € “purificado ¢ libertado por Jesus Cristo”,
que nos revela a sua plenitude (CV 1). “Em Cristo, a caridade na verdade torna-se o rosto de
sua pessoa” (CV 1). A Doutrina Social da Igreja, portanto, em uma palavra, ¢ “caritas
in veritate in re sociali: a proclamagdo da verdade do amor de Cristo na sociedade” (GV 5).

Minha tarefa é discutir a relagdo entre desenvolvimento questoes familiares e
vida na Caritas in veritate. Para iniciar essa discussdo, faco trés observacoes sobre a

1 Publicado originalmente em OSSERVATORIO INTERNAZIONALE CARD. VAN THUAN SULLA DOTTRINA
SOCIALE DELLA CHIESA. Bolletino di Dottrina Sociale della Chiesa, 2009, Vol. V (3), p. 93-97.

2 Teblogo, editor-chefe nos Estados Unidos de COMMUNIO, Revista Internacional de Teologia e Cultura, publicagdo internacio-
nal fundada pelos teélogos Joseph Ratzinger e Hans Urs Von Balthasar, entre outros; diretor do Instituto Jodo Paulo 11
para Estudos do Matriménio e da Familia de Washington; consultor do Pontificio Conselho para os Leigos. E autor de
numerosos livros e artigos, entre os quais Heart of the World, Center of the Church, Wealth, Poverty, and Human Destiny (com Doug
Bandow), Beyond Mechanism: The Universe in Recent Physics and Catholic Thought; Act and Agent: Philosophical Foundations of Moral
Education (com Jesse Mann e Frederick Ellrod); Catholicism and Secularization in America.
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unidade antropoldgica da Doutrina Social da Igreja que estao implicitas nas cita-
¢oes da abertura da enciclica apresentadas acima.

Amor, gratuidade, bem comum:
os fundamentos da Caritas in veritate

Inicialmente é importante ver que a Doutrina Social da Igreja ndo tem a preten-
sao de oferecer solucoes técnicas para os problemas da economia e do desenvolvimen-
to (CGV 9). Ao mesmo tempo, por personificar a verdade de Cristo como Criador e
Redentor, a Igreja se torna “especialista em humanidade”, como disse Paulo VI (Discurso
a Assembleia Geral das Nagdes Unidas, 4 de outubro de 1965), no sentido de que tem
“uma missdo a servigo da verdade para cumpry; a qualquer tempo e em qualquer contingéncia, em favor
de uma sociedade construida @ medida do homem, da sua dignidade, da sua vocagdo” (CV 9). Seu
ensinamento social extrai a verdade encontrada em todos os ramos do conhecimento,
muitas vezes de forma fragmentada, e a organiza em uma unidade.

Por um lado, entao, a proposta da Igreja ndo é sugerir um sistema econdmico
diferente enquanto sistema economico. Por outro lado, é propor principios que, de
dentro, afetam todas as atividades humanas, incluindo a politica e a esfera ptblica
(CV 56) e todas as fases da atividade economica (CV 37). Nesse contexto, Bento
XVI lembra o ensinamento de Jodao Paulo 11, que, ap6s o colapso dos sistemas eco-
nomicos e politicos dos paises comunistas da Europa Oriental, disse que um novo
plano global de desenvolvimento era necessario nao so nesses paises, mas também
no Ocidente — e Bento XVI afirma que essa continua a ser “uma obrigagdo real que
precisa ser satisfeita” (CV 23).

Alguns intérpretes da Centesimus Annus (CA 92) consideram que cada um dos trés
“sujeitos” do sistema social — Estado, economia e sociedade civil — tém uma logica
propria, apenas extrinsecamente relacionadas com os outros (ver GV 38-40). Mas,
como afirma o cardeal Tarcisio Bertone, em seu discurso no Senado italiano de 28
de julho de 2009, “esta conceituagdo, que [por exemplo| confunde a economia de mercado, que
¢ 0 género, com uma espécie particular, que é o sistema capitalista, levou a identificar a economia com
0 lugar onde a riqueza ou a renda é gerada, ¢ a sociedade com o lugar de solidariedade para a sua
distribuigdo equitativa”. Por isso, a Caritas in veritate ndo concorda com essa dicotomia
entre “sujeitos”, que inviabilizaria o chamado ao amor como integrador de toda ati-
vidade humana e de todo o desenvolvimento: do homem todo e de cada homem.

Parafraseando o cardeal Bertone, temos de superar a visdao dominante que
restringe a Doutrina Social da Igreja — que envolve a centralidade da pessoa, a
solidariedade, a subsidiariedade e o bem comum — ao campo das atividades so-
clals, enquanto “especialistas em eficiéncia” seriam encarregados do funcionamento
da economia. Isso, obviamente, ndo significa que competéncia e eficiéncia se-
jam desnecessarias, mas apenas que a integragao entre estas e a solidariedade ¢é
necessaria ja para o funcionamento da economia em sua atividade de produgao
de riqueza, humanamente concebido. Em uma palavra, “sem formas internas de
solidariedade ¢ confianga mitua, o mercado ndo pode satisfazer completamente a sua fungdo
econdmica” (CV 35).
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A segunda observagdo ¢ a de que o pressuposto principal da Caritas in veritate
¢ a vocacdo universal ao amor. Nos todos sabemos que nao nos geramos por
no6s mesmos (GV 68). Isso implica a compreensdo de um Criador, que o cardeal
Ratzinger-Bento XVI descreve, em outros escritos, em termos de anamnese, a me-
moéria de Deus que corresponde as bases do nosso ser’. Essa memoéria de Deus
pode ser ignorada ou negada, mas nunca esta ausente da consciéncia humana
(Catecismo da Igreja Catélica, C1C 31-38; Compéndio de Doutrina Social da Igreja, CDSI
109). Em uma palavra, uma tendéncia dinamica para a comunhdo com Deus
e com outras criaturas em relacdo a Deus estd no intimo de cada ser humano e
nao so dos cristaos.

A enciclica convida a uma nova trajetéria do pensamento, orientada pelos prin-
cipios de gratuidade e relagao, concebidos metafisica e teologicamente, trajetéria
que tem seu inicio nessa anamnese universal do amor e de Deus (cf. GV 53, 55).

A terceira observacao ¢ que a Caritas in veritate reafirma fortemente a ideia do
bem comum. “Querer o bem comum e trabalhar por ele é exigéneia de justiga e de caridade”
(GV 7). A preocupagdo com o bem comum envolve o “conjunto de instituigies que
estruturam juridica, cwil, politica e culturalmente a vida social, que deste modo toma a_forma de
polis, cidade” (CV 7). O compromisso com o bem comum da “forma de unidade e paz
a cidade do homem e torna-a em certa medida antecipagdo que prefigura a cidade de Deus sem
barreiras” (GV 7). Quanto a atividade economica, o Papa, assim, insiste que nao
¢ possivel resolver problemas sociais simplesmente mediante a aplicacdo de uma
logica comercial, mas é preciso ter como “finalidade a realizagdo do bem comum, do qual
se deve ocupar também e sobretudo a comumidade politica. [...] O principio de gratuidade ¢ a
l6gica do dom como expressdo da fraternidade podem e devem encontrar lugar dentro da atwidade
economica normal” (CV 36).

Bento XVI enfatiza duas implicacdes especialmente importantes do principio
do bem comum. Por um lado, este implica a rejei¢cao do dualismo entre a vida tem-
poral e a vida eterna, que € caracteristica das sociedades liberais. Contrariamente a
opinido de John Locke, por exemplo, Bento XVI insiste em que a atividade econo-
mica e publica ndo ¢ uma questao exclusivamente de ordem temporal, como se a or-
dem eterna, ou a cidade celestial, chegasse apenas depois da vida terrena, ou como
se a ordem eterna permanecesse nesta vida como algo puramente “privado”. Locke
reconhece que a religido é importante para a moralidade e, portanto, util para o
funcionamento da cidade terrena, mas apenas como um recurso de manutencao da
ordem publica externa, ¢ ndo em termos da religido como um bem intrinseco para
a comunidade civil como tal.

A Caritas i venitate, portanto, deixa claro que a Igreja adota a nogdo de bem
comum, mais que a de ordem publica, como o propoésito adequado da atividade
politico-economica. A enciclica, em outras palavras, rejeita uma visao “legalista”
das instituigdes politicas e econdmicas, em conformidade com a leitura feita, por
exemplo, pelo Conselho Dignitatis Humanae e por Joao Paulo 11, na Centesimus Annus.
Nao concorda que essas institui¢oes devam preocupar-se com a justi¢a apenas como
equidade processual (Rawls), mas reconhece, isto sim, que a justiga refere-se a uma
dada ordem natural e & prépria finalidade do ser humano (ver CIC 1910, 2244).

3 RATZINGER, J.. Values in a Time of Upheaval. New York/San Francisco: Crossroad/Ignatius Press, 2006, p. 92.
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A familia humana

A ideia da humanidade como uma unica familia, a visio do matrimonio e da
familia, as questoes de defesa da vida fornecem uma importante e original fundagao
para os principios de gratuidade e da relagao e para uma légica que associe a liber-
dade e os direitos ao bem comum.

Surpreendentemente, Bento X VI diz que “o desenvolvimento dos povos depende, so-
bretudo, do reconhecimento de que a raga humana é uma sé familia” (CV 33) e que “a revelagdo
cnistd da unidade da raga humana pressupde uma interpretagdo metafisica do humano, na qual a
relagdo é um elemento essencial” (CV 55).

Alideia de que todos os seres humanos formam uma tnica familia deriva da origem
comum de cada um no Criador. A unidade implicita nessa ideia nao elimina a ident-
dade de cada pessoa, mas torna cada um transparente ao outro dentro de sua legitima
diversidade. As duas pessoas que se tornam “uma s6 carne” no casamento nos dao uma
nocao de como isso pode ser, tal como faz a revelagao cristd, ao nos apresentar Deus
como uma Trindade de Pessoas na unidade de uma substancia divina (CV 54).

A ideia de uma tnica familia humana unificada por sua relagdo comum com o
Criador nos convida a rever reflexdes extraidas da antropologia teoldgica de Joseph
Ratzinger-Bento XVI e do papa Jodo Paulo II, particularmente quanto as ideias de
filiagdo, no primeiro autor, ¢ de “soliddo original” do homem, no segundo.

A Caritas in veritate enfatiza o amor que € recebido primeiramente por nos, e nao
por noés gerado. Ja em seu comentario sobre a antropologia da Gaudium et spes, Rat-
zinger destaca a capacidade de orar como o contetdo principal da imagem que o
homem tem de Deus. Isso ¢ assim porque os seres humanos sao, basicamente, “filhos
no Filho”: sdo imagens de Deus em e mediante Jesus Cristo, que ¢ Deus, precisa-
mente, enquanto Logos que é “do” e “para o” Pai (cf. Cl 1,15-18); ou, como escreve
ainda Ratzinger, “o centro da Pessoa de Jesus é oragdo™".

Da mesma forma, Jodo Paulo IT afirma o primado do homem em sua “soliddo
original”, querendo dizer com isso que a relacionalidade do homem comeca radi-
calmente em sua soliddo “diante de Deus”. Nao que o homem seja originalmente
nao relacional, mas a relacionalidade do homem, de seu ser original, ¢ um ser-com
Deus antes de um ser-com outros seres humanos. Ou melhor: o ser do homem
com Deus, como criatura, ¢ primeiramente um “existir a partir de”, como uma
crianga cuja participacao do ser se da somente como fruto da generosidade radical
“d’Aquele que é”

Aqui, encontramos a raiz de uma categoria central na enciclica, que é a da
relagdo como “dom”. Com efeito, tendo visto a radicalidade dessa relacao, que
se origina em Deus como Criador, vemos também que tal relagdo deve incluir
nao s6 todos os seres humanos, ainda que sobretudo e mais propriamente a eles,
mas também todas as criaturas e, portanto, também todas as entidades naturais e
fisico-biolégicas do cosmos.

Assim, Bento XVI diz que “a natureza é expressao de um designio de amor e de verdade”
(CV 48). A natureza surgiu antes de noés e nos fala do Criador (cf. Rm 1,20) e de seu

4 RATZINGER, J. Behold the Pierced One. San Francisco: Ignatius Press, 1986, p. 25.
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amor pela humanidade. Esta destinada a ser recapitulada em Cristo no fim dos tem-
pos (cf. Ef 1,9-10; C1 1,19-20). Assim, é também uma “vocag¢ao”, como nos lembra
Joao Paulo II no Dia Mundial da Paz de 1990. A natureza nos foi dada como um
dom do Criador, que lhe deu uma ordem intrinseca, permitindo ao homem desco-
brir nela os principios necessarios para “cultvd-la e guardd-la” (Gn 2,15). Na verdade,
poderiamos dizer que, de seu modo analégico e com a ajuda do homem, a natureza
participa da oragao constitutiva da criatura em seu movimento intimo e filial em
dire¢do ao Criador.

Ensinamos nossos filhos a dizer “por favor” e “obrigado”. Mas, se observarmos
bem, veremos que isso ndo ¢ apenas uma questao de boas maneiras. Pelo contrario,
¢ uma questao de ensina-los quem e o que eles s3o em sua realidade mais profun-
da: dons de Deus, chamados a gratidao, para agir com uma gratuidade fascinada,
respondendo aquilo que inicialmente foi doado, como um dom. Aqui esta a origem
do reconhecimento da verdade, do bem e, certamente, da beleza — dadas e nio
simplesmente feitas pela acdo humana —, que deve estar na base de qualquer so-
ciedade saudavel. Aqui esta a raiz do convite feito pela enciclica a novos estilos de
vida, centrados na busca da verdade, da beleza, da bondade e da comunhao com os
outros (cf. GV 51).

Naturalmente, as criancas sao filhos e filhas de Deus somente por intermédio de
maes e pais humanos, e a propria crianga nasce apta a maternidade e a paternidade.
Essa fecundidade da unido do pai e da mée ¢ sinal e expressdao da continua genero-
sidade criadora de Deus. Ratzinger, em seu comentario a Gaudium et Spes, refere-se
a essa comunhdo conjugal entre um homem ¢ uma mulher como a consequéncia
imediata (Folge) do contetido (Inhalf) da imagem de Deus que esta presente no ser
“unitario” do homem, enquanto filho de Deus®.

Joao Paulo II se refere a essa aptidao constitutiva da uniao esponsal e de sua fe-
cundidade como a “unidade original” entre homem e mulher. Essa aptidao a uniao
conjugal, estabelecida primeiro na relagao filial com Deus que ambos tém em co-
mum, é constitutiva do ser humano (CDSI 37, 110 e 147).

As implicagdes da relacionalidade constitutiva
da Caritas in veritate

Em Deus, cada ser humano é um membro da mesma familia de criaturas e
pertence a uma genealogia familiar prépria. Esse ¢ o terreno a partir do qual a
enciclica convoca os Estados a promover “a centralidade ¢ a integridade da familia,
JSundada no matriménio entre um homem e uma mulher, célula primeira e vital da sociedade,
preocupando-se também com os seus problemas econdmicos e fiscats, no respeito da sua natureza
relacional” (CV 44).

As implicacoes da relacionalidade constitutiva afirmada na Caritas in veritate sao
impressionantes: nenhuma relagao vivida pelos seres humanos no decorrer de suas
vidas é puramente contratual, ou simplesmente fruto de uma escolha inicialmente
indiferente ou neutra, como prega certo contratualismo liberal. O homem nunca ¢,

5 RATZINGER, ]. Erster Hauptteil: Kommentar zum I. [in] VORGRIMLER, H. ET AL. Lexikon fiir Theologie und Kirche 14: Das
Lweite Vatikanische Konzil. Friburgo: Herder & Herder, 1968
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na raiz, solitario. Na linguagem da Caritas in veritate, nunca é pobre, no sentido de
“isolado” (CV 53). Pelo contrario, seu ser é sempre um ser-com.

Por isso, a liberdade humana é um ato de escolha apenas na medida em que
¢ incorporada a uma ordem de relacées, ja dada naturalmente, com Deus, com a
familia, com os outros e a natureza (cf. CV 68). A uma visao contratualista da liber-
dade corresponde uma redugao legalista da ideia de direito, enquanto uma nogao
de direitos baseada na verdade pressupde uma ideia relacional do eu. Tal como a
ideia contratualista implica uma prioridade dos direitos sobre os deveres, a ideia
relacional implica uma prioridade dos deveres sobre os direitos, embora os direitos
permanecam incondicionalmente coincidentes com a responsabilidade interior (CV
43). Todos os seres humanos estdo investidos de direitos, mas nenhum homem é um
agente solitario que pode ser abstraido de suas relagdes.

Pelo contrario, o homem esta sempre ¢ em toda parte orientado interior-
mente para Deus e para os outros — ¢ uma crianga nascida em uma familia,
sexualmente diferenciada e apta a paternidade ou a maternidade, estd intrin-
secamente relacionada a toda a humanidade ¢ a toda a natureza. Uma ideia
adequada dos direitos deve levar em conta essa ordem de relagdes, que é cons-
titutiva de cada homem.

A Carttas in veritate diz que a enciclica Humanae vitae ¢ muito importante, por
delinear o “pleno significado humano do desenvolvimento proposto pela Igreja” (CV 13).
A enciclica de Paulo VI deixa claro “os fortes lagos existentes entre ética da vida e ética
soctal, inaugurando uma temdtica do Magistério que aos poucos for tomando corpo em vdrios
documentos, sendo o mais recente a enciclica Evangelium vitae, de Jodo Paulo II” (CV 15).

O Papa lembra, nesse contexto, a énfase que a Humanae vitae deu ao “signi-
ficado conjuntamente unitivo e procriativo da sexualidade, pondo assim, como fundamento da
sociedade, o casal, homem e mulher, que se acolhem reciprocamente na distingdo e na com-
plementaridade; um casal, portanto, aberto a vida” (GV 15) Sugere que a tendéncia a
realizar artificialmente a concepc¢ao e a gestagao humana contribui para a perda
do “conceito de ecologia humana e, com este, do de ecologia ambiental” (CV 51). A Hu-
manae vitae, na sua afirmacao da unidade pessoal e do significado procriativo da
sexualidade, implica um “novo” entendimento do corpo como portador de uma
ordem objetiva de amor, coerentemente com a concepgao da Caritas in veritate de
que a natureza do cosmos fisico-biolégico como um todo “expressa um designio de
amor” (GV 48).

Na relagdo entre a ética da vida e a ética social, o Papa assinala a incoerén-
cia das sociedades, que, afirmando a dignidade da pessoa humana, a justica e a
paz, toleram a violagdo da vida humana, quando ela estd em seu estagio mais
fraco e marginalizado (CV 153). Assim, ele insiste em que a “abertura a vida estd no
centro do verdadeiro desenvolvimento” (GV 28), e em que precisamos ampliar nosso
conceito de pobreza e subdesenvolvimento para levar em conta a questdo da
abertura a vida. E precisamente nesse crescente dominio técnico sobre a origem
da vida humana — visto, por exemplo, na fecundacdo assistida e na destrui¢ao
dos embrides humanos para a pesquisa, ou na possibilidade de criar clones e
hibridos humanos — que constatamos “a mais evidente expressido” da supremacia dos
critérios técnicos na sociedade contemporanea (CV 75).
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A técnica inserida na vocacdo natural do ser humano

A Caritas in veritate enfrenta a complexa questao da técnica em seu ultimo capitu-
lo. “A técnica permate dominar a matéria” e “melhorar as condigies de vida” e assim “responde a
vocagdo do trabalho humano” (CV 69). Mas a técnica nunca ¢ apenas técnica (cf. CV 69).
Deve sempre remeter ao sentido da ordem das relagdes com Deus e com os outros,
que sao dadas ao ser humano naturalmente.

A técnica, entendida corretamente, deve estar inserida na vocac¢ao implicita
nessa ordem de relacgdes (cf. CV 69): deve estar integrada a ideia de criagdo, como
algo que foi dado ao ser humano como dom ¢ ndo como coisa autogerada ou como
produto humano (cf. GV 68).

Aqui vemos novamente a importancia da familia. E nela que se aprende uma
“técnica” que respeite, por amor, a dignidade dos mais fracos e vulneraveis — por
exemplo, as criancas ainda nio nascidas e os doentes terminais. E na familia, que
se organiza com a oragao, que adquirimos o habito de uma calma interioridade,
necessaria as relagoes auténticas, que permitem ver a verdade, o bem e a beleza nos
outros como um dom recebido — ¢ manter a consciéncia daquela “consisténcia ontold-
gica da alma humana, com as profundidades que os Santos souberam por a descoberto” (CV 76).
E no interior da familia que se pode aprender os limites dos meios de comunicacio
social dominantes, animados pela técnica, que induzem a sensacoes superficiais e a
simples obtengdo de informacgdo, na medida em que provocam no homem a desa-
tencio a sua profundidade e transcendéncia enquanto criado por Deus. E na familia
que nos abrimos ao significado da comunicagao na sua mais profunda e tltima rea-
lidade, como dia-logos de amor revelado por Deus na vida de Jesus Cristo, incluindo
o sofrimento (cf. GV 4).

Aluz de tudo isso, podemos compreender, concluindo, por que a Caritas in verita-
fe afirma que hoje a questdo social “tornou-se radicalmente uma questdo antropolégica” (CV
75); que “o problema do desenvolvimento estd estritamente ligado também com a nossa concepgdo
da alma do homem” (CV 76); e que “sé um humanismo aberto ao Absoluto pode guiar-nos na
promogdo e realizagdo de formas de vida social e ciil — no dmbito das estruturas, das instituigdes,
da cultura, do ethos” (GV 78).
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Capitulo 11

Defesa da vida, meio ambiente e economia

na perspectiva do pensamento de Bento

XVI

Francisco Borba Ribeiro Neto!

Um dos aspectos mais originais da enciclica Caritas in veritate (CV) ¢é a forma
como articula a relacdo entre questdo ambiental, defesa da vida e economia, reu-
nindo todos esses temas a partir da necessidade de solidariedade e dos dinamismos
soclais que a constroem.

Evidentemente, essas questdes ja estavam presentes no Magistério precedente. A
defesa da vida ja foi tema de duas enciclicas (Humanae vitae, de Paulo V1, e Evangelium vitae,
de Jodo Paulo II). Ja a defesa do meio ambiente comparece em varios pronunciamentos
tanto de Joao Paulo II (Sollicitudo rei socialis, SRS 34, de 1987, Centesimus annus, CA 37-40,
de 1991, Compéndio de Doutrina Social da Igreja, CDSI 463-471, 481) quanto de Bento XVI
(ver, por exemplo, as Mensagens para o Dia Mundial da Paz de 2006 a 2009). A novida-
de reside na articulac@o entre esses temas e a questao s6cio-econdomica.

Como a Igreja vé a questdo ambiental

Ainda que existam referéncias ao meio ambiente e aos recursos naturais no
magistério de papas anteriores, cabe a Jodo Paulo II a inser¢do do tema de modo sis-
tematico na Doutrina Social da Igreja, como indicado acima. As referéncias biblicas
mais significativas para entender a visao catélica sobre as questoes ambientais estdo,
sem davida, nos dois primeiros capitulos do livro do Génesis.

No primeiro capitulo, Deus abengoa o homem, dizendo-lhe: “Frutifica e multiplicai-vos,
enchei a terra e submetei-a. Dominai sobre os peixes do may; sobre as aves dos céus e sobre todos os animats
que se arrastam sobre a terra” (Gn 1,28). Essa citacdo foi frequentemente retomada por mili-
tantes e tedricos ambientalistas para justificar a hipétese de que a degradagio ambiental
provocada pela sociedade ocidental moderna era consequéncia da doutrina crista.

Tal hipétese, contudo, ndo se sustenta numa observacao mais acurada da propria
histéria. Em primeiro lugar, grandes processos de degradacao ambiental ocorreram fora
do mundo cristdo, como a desertificacao de grande parte do territério chinés e do Orien-

1 Socidlogo e bidlogo. Coordenador de projetos do Nucleo Fé e Cultura da PUC-SP, membro do conselho editorial da
edigao brasileira de COMMUNIO, Revista Internacional de Teologia e Cultura, publicagao internacional fundada pelos tedlogos
Joseph Ratzinger ¢ Hans Urs Von Balthasar, entre outros. Autor de numerosos artigos em jornais ¢ revistas, ¢ um dos
organizadores do livro Unm didlogo latino-americano: bioética e Documento de Aparecida.
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te Médio, ambas ocorridas antes dos tempos modernos, ou a degradacao da vegetacao
litornea e das formacdes coralinas nos Oceanos Pacifico e Indico, fenémenos que se
tornaram mais conhecidos no Ocidente em decorréncia da grande tsunam: de 2004. Em
segundo lugar, demonstracoes de amor e respeito a natureza ocorrem também dentro
do cristianismo — a mais famosa das quais ¢ a de Sao Francisco de Assis.

Continuando a leitura do Génesis, encontramos a passagem na qual Deus poe
o homem no Jardim do Eden, para “cultivi-lo ¢ guardd-lo” (Gn 2,15). O homem,
portanto, domina a terra, mas nao ¢ seu senhor, domina-a como “guarda”, como
“administrador”, devendo cuidar dessa “propriedade” segundo os designios de seu
verdadeiro Senhor. A fidelidade do administrador, que utiliza os recursos segundo
a logica e os interesses do Senhor, serd depois um tema recorrente no Novo Testa-
mento (cf. Lc 12 e 16, 1Cor 4).

Esse ¢ o primeiro aspecto da visdo com a qual a Igreja olha para a questao am-
biental na atualidade (CV 48). Mas qual seria o designio que o Senhor tem para a
natureza e pelo qual o ser humano, como seu administrador, deve zelar? “4 natureza
¢ express@o de um designio de amor e de verdade. Precede-nos, tendo-nos sido dada por Deus como
ambiente de vida. Fala-nos do Criador (¢f Rm 1,20) e do seu amor pela humanmidade” (CV 48).
A memoria do dom, tema recorrente na Caritas in veritate, ¢ um pressuposto para uma
correta compreensao do que Deus espera do ser humano com relacdo a natureza.
Bento XVI, falando do ambiente natural, completa essa visao ao dizer que:

Este foi dado por Deus a todos, constituindo o seu uso uma responsabilidade que
temos para com os pobres, as geracoes futuras e a humanidade inteira. Quando
a natureza, a comecar pelo ser humano, ¢ considerada como fruto do acaso
ou do determinismo evolutivo, a nogao da referida responsabilidade debilita-
se nas consciéncias. Na natureza, o crente reconhece o resultado maravilhoso
da intervencao criadora de Deus, de que o homem se pode responsavelmente
servir para satisfazer as suas legitimas exigéncias — materiais e imateriais — no
respeito dos equilibrios intrinsecos da propria criacdo. Se falta esta perspectiva,
0 homem acaba por considerar a natureza um tabu intocavel ou, ao contrario,
por abusar dela. Nem uma nem outra destas atitudes corresponde a visao crista
da natureza, fruto da criacao de Deus (CV 48).

O dom implica, portanto, uma responsabilidade solidaria para com a humani-
dade inteira, as futuras geragdes e, lembrados em primeiro lugar no texto, “os po-
bres”. A perspectiva social estd, portanto, em primeiro lugar no olhar para a questio
ambiental. Ao mesmo tempo, nao se reconhece a validade do argumento de que
a solugdo de problemas sociais pode justificar agressdes ao meio ambiente, pois o
reconhecimento da necessidade da solidariedade e da necessidade do “respeito dos
equalibrios intrinsecos da propria criagdo” acontecem conjuntamente.

Antropocentrismo x ecocentrismo

Como explica Bento XVI na cita¢do acima, a natureza nao pode ser “um tabu
intocdvel”, ndo se pode “considerar a natureza mais importante do que a prépria pessoa humana.
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Esta posigdo induz a comportamentos neopagdos ou a um novo panteismo: sé da natureza, entendi-
da em sentido puramente naturalista, ndo pode derwar a salvagdo para o homem” (CV 48). Esta
ultima observacao deve ser adequadamente entendida, tanto em seu rigor como em
suas implicagoes.

O Magistério da Igreja nao concorda e nem podera concordar com posicoes
que poem em pé de igualdade a defesa dos chamados “direitos dos animais” e a
defesa dos direitos humanos. Ou que considerem a manutencao do “equilibrio eco-
logico global” e da biodiversidade mais importante que a vida de cada pessoa. Isso
nao significa, como ja acenado anteriormente, que os seres humanos podem dispor
da vida dos animais como bem entenderem, sem nenhuma responsabilidade moral
sobre eles — como acontece nos numerosos casos de mortes de animais por mero
prazer e deleite individual.

Contudo, deve-se compreender que o respeito a vida de cada pessoa e a sua
dignidade, contemplando tanto a dimensao local e momentanea quanto a global
e de longo prazo, é o critério objetivo que nos permite compreender a necessi-
dade e os melhores caminhos para manter os equilibrios naturais e a biodiver-
sidade. A natureza nao ¢ uma pessoa dotada de vontade ¢ capacidade propria
de expressar-se racionalmente. Todos os sinais que nos envia estdo, portanto,
sujeitos a percepgao e a interpretacao dos seres humanos. A vida e a dignidade
das pessoas, de sua natureza e de suas aspiragdes, com o discernimento que
nasce no amor e na verdade (CV 55), sdo o critério justo para a percepcao e a
interpretacao desses sinais.

Um exemplo concreto ajuda-nos a compreender do que se trata aqui. A pre-
servacao do patrimonio natural da Mata Atlantica — com sua biodiversidade, sua
beleza cénica e sua contribui¢do para a manutenc¢ao dos recursos naturais — ¢ de
fundamental importancia em toda a sua area de ocorréncia.

No passado, muitas vezes movimentos ambientalistas de origem urbana consi-
deraram que o unico modo de conservar esse patrimonio era expulsar as popula-
¢Oes pobres que viviam nos dominios da mata e criminaliza-las quando cagassem,
pescassem ou retirassem plantas da mata. Essa visao se mostrou equivocada por trés
motivos. Em primeiro lugar, tinha um custo social muito elevado, pois dificultava a
vida das populagoes pobres, sem dar-lhes alternativas viaveis —isso num Pais ja mar-
cado por sua elevada divida social. Em segundo lugar, se tornava inviavel pela falta
de estrutura publica para controlar a ocupagao das areas de mata virgem e policia-
las. Por dltimo, perdia-se um poderoso aliado na conservacao dessas florestas: as
populagdes tradicionais, que ali viviam, conheciam o ecossistema e estavam ligadas
a mata por lacos afetivos e pelo seu proprio modo de vida.

Atualmente, as estratégias mais bem-sucedidas de preservagdo e conservacao da
Mata Atlantica trabalham na perspectiva de um desenvolvimento sustentado que
incorpora as populagdes que ali vivem, em vez de exclui-las. O que no passado pa-
recia ser uma estratégia de defesa da natureza contra uma ameaga humana — repre-
sentada pelos pobres — revelou-se na verdade uma atitude nao-solidaria e de defesa
de interesses particulares de uma populacdo urbana de classe média ou rica, com
uma ideologia que o soci6logo Antonio Carlos Diegues denominou “o mito moderno
da natureza intocada” .
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O antropocentrismo solidario do desenvolvimento integral nunca ¢ contrario a
conservacao e a preservagao do meio ambiente. Longe disso, nos mostra os melho-
res caminhos para enfrentar os desafios ecologicos.

A defesa da vida e a solidariedade

E bastante significativo que a Caritas in veritate recupere, de modo preciso, a rela-
¢ao entre a defesa ao meio ambiente e a vida em geral e a defesa da vida humana,
em particular:

Se nao ¢ respeitado o direito a vida e a morte natural, se se tornam artifi-
ciais a concepgao, a gestagao e o nascimento do homem, se sio sacrificados
embridoes humanos na pesquisa, a consciéncia comum acaba por perder o
conceito de ecologia humana e, com ele, o de ecologia ambiental. E uma
contradi¢do pedir as novas geracoes o respeito pelo ambiente natural, quan-
do a educacao e as leis ndo as ajudam a respeitar-se a si mesmas. O livro da
natureza é uno e indivisivel, tanto sobre a vertente do ambiente como sobre
a vertente da vida, da sexualidade, do matrimoénio, da familia, das relagoes
sociais, numa palavra, do desenvolvimento humano integral. Os deveres
que temos para com o ambiente estao ligados aos deveres que temos para
com a pessoa considerada em si mesma e em relagdo com os outros; nao
se podem exigir uns e espezinhar os outros. Esta é uma grave antinomia da
mentalidade e do costume atual, que avilta a pessoa, transtorna o ambiente

e prejudica a sociedade (CV 51).

A mentalidade atual, por levar a uma visdo fragmentada e desumana da realida-
de, ndo vé a incongruéncia entre defender os ovos das tartarugas marinhas, porque
sao espécies em extingao, e a0 mesmo tempo lutar pelo aborto, invocando os direitos
da mae ¢ ndo reconhecendo os do bebé. Nos dois casos se trata de uma vida em
gesta¢do ¢, mesmo que nao se reconheca uma dignidade prépria a vida humana,
dever-se-ia reconhecer ao menos a igualdade de tratamento para ambas.

Contudo, observe-se que o juizo geral de Bento XVI nio ¢ uma condenagao
moralista ao aborto. Ao escrever uma enciclica preocupada com a responsabilidade
pessoal e os deveres de cada um, o papa rompe com o moralismo, pois tem de por a
questdo em termos das bases de construcao da responsabilidade moral. O problema
nao ¢ uma condenagdo legalista dos ataques a vida dos mais frageis, mas, sim, a
construcdo, no plano cultural, da solidariedade e da responsabilidade pelo outro e
pelo bem comum.

Assim, o problema da defesa da vida se torna uma questdo social de falta de
solidariedade e de acolhida. Uma sociedade incapaz de criar uma pessoa solidaria e
responsavel pelo outro e pelo bem comum tendera a ndo defender a vida dos ainda
nao-nascidos, dos idosos e dos impossibilitados para a atividade produtiva. Mas,
num mecanismo de retroalimentacao, essa sociedade que nao defende a vida se tor-
nara cada vez menos solidaria e incapaz de orientar-se pela busca do bem comum
— até que seu individualismo comprometa a viabilidade de todo o sistema social e
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econémico. Com essa tese, a Caritas in veritate unifica a questdo da defesa da vida e a
questdo socio-econdmica (ver CV 74, 75).

A sociedade que quer desenvolver-se defende a vida e a natureza

A perspectiva do desenvolvimento integral exige, portanto, uma postura solida-
ria de defesa da vida e do meio ambiente. Essa solidariedade, base para a construgao
do bem comum, ¢ também um pressuposto para o desenvolvimento sdcio-economi-
co ¢ humano.

A questao dos modos de vida alternativos — tao valorizados na midia atual — ga-
nha aqui um tratamento especifico, nesta unidade entre dignidade da pessoa, meio
ambiente e desenvolvimento:

As modalidades com que o homem trata o ambiente influem sobre as mo-
dalidades com que se trata a st mesmo, e vice-versa. Isto chama a sociedade
atual a uma séria revisdo do seu estilo de vida, que, em muitas partes do
mundo, pende para o hedonismo ¢ o consumismo, sem olhar para os danos
que dai derivam. E necessaria uma real mudanca de mentalidade que nos
induza a adotar novos estilos de vida, “nos quais a busca do verdadeiro, do belo e do
bom e a comunhdo com os outros homens para um crescimento comum sejam os elementos
que determinam as opgdes do consumo, da poupanga e dos investimentos” (CA 41). Toda
lesdo da solidariedade e da amizade civica provoca danos ambientais, assim
como a degradacido ambiental por sua vez gera insatisfacdo nas relagdes
sociais. A natureza, especialmente no nosso tempo, estd tdo integrada as
dinamicas sociais e culturais que quase ja ndo constitui uma variavel inde-
pendente. A desertificagdo e a pentria produtiva de algumas areas agricolas
sao fruto também do empobrecimento das populacoes que as habitam e do
seu atraso. Incentivando o desenvolvimento econoémico e cultural daquelas
populagdes, tutela-se também a natureza (GV 51).
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Capitulo 12

Caritas in veritate e a América Latina:

novos nomes para o desenvolvimento '

Juan Esteban Belderrain 2

Sem duvida, o século XX foi para a América Latina um século de crescimento
e desenvolvimento. Os indicadores sdo eloquentes. Nesse periodo, a renda per ca-
pita da regido multiplicou-se por cinco, o setor industrial que representava 5% da
produgao de riqueza passou a representar 25% desta, a expectativa de vida subiu
dos 40 para os 70 anos e o indice de alfabetizagao foi de 35% para 85%. Todavia,
essa melhoria nos indicadores sociais e econémicos nao foi homogénea e nem se
sustentou no decorrer dos tltimos anos.

De fato, nas tltimas décadas do século passado, registrou-se uma preocupante
estagnagio que continua até agora.

Por outro lado, as diferencas entre os niveis de crescimento da regido e os indices
dos paises industrializados, assim como de outros paises emergentes, continuaram
aumentando no mesmo periodo (a participagdo da América Latina no comércio
internacional, por exemplo, caiu dos 7% para os 3%). Essas diferencas cresceram
também dentro da América Latina e no interior de cada pais.

As politicas de desenvolvimento implementadas nas Gltimas décadas do século pas-
sado, a partir do “Consenso de Washington”, ndo conseguiram deter esse estancamento
econdmico e nem os graves problemas sociais que caracterizam a América Latina.

Mas a pior conseqiiéncia do fracasso dessas politicas foi que elas nos deixaram
sem “modelo”, ou seja, sem o suporte de um conjunto sistematico de propostas ca-
pazes de garantir o desenvolvimento da regiao. O modelo proposto pelo Consenso
de Washington nao foi substituido por outro modelo, mas por algumas reag¢des dian-
te de suas principais propostas. Se o consenso promovia a diminui¢io dos Estados
e a abertura irrestrita dos mercados, as novas politicas reivindicavam uma maior
presenca do Estado na economia ¢ o direito de ele poder controlar a liberacdo dos
mercados. Porém, essas reacoes estdo longe de ser um modelo e nem sequer se de-
ram de forma homogénea na regido.

Nos paises cujos governos tém assumido caracteristicas “neo-populistas” (Vene-
zuela, Bolivia, Equador) registra-se uma profunda interferéncia do Estado na eco-

1 Publicado originalmente na revista Cidade Nova, edigao de setembro de 2009, n® 09, pp. 26-27.

2 Cientista politico, membro do CELADIC (Centro Latino-americano para o Desenvolvimento e a Integragao Continental),
colaborador das revistas Cidade Nova e Mirada Global (www.miradaglobal.com), foi diretor da Fundagao Claritas, de estudos
politicos, na Argentina.
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nomia que se reflete na nacionalizacdo de empresas privadas ou que haviam sido
privatizadas e num controle maior de fluxos financeiros e do comércio exterior. Nos
demais paises, as reacdes nao foram nem percebidas. Inclusive, em alguns paises nos
quais a aplicagdo das politicas neoliberais foi limitada, ndo se percebem grandes
diferengas nas orientagdes de sua politica econdémica atual.

Enquanto isso, entre fluxos e refluxos da economia, as graves questoes sociais da
regido continuam sem solucdo e agravaram-se ainda mais como conseqiiéncia da
crise internacional.

Desigualdade social

A América Latina continua marcada por niveis escandalosos de pobreza e de
miséria. Em torno de 40% a 45% das pessoas encontram-se em situacao de pobreza
(mais de 200 milhdes de pessoas). E curioso observar que tanto os primeiros anos
da década de 1990 quanto o primeiro periodo dos anos 2000, nos quais predomina-
ram receitas economicas diferentes, houve anos de crescimento econdmico em boa
parte dos paises da regido, porém, os indices de pobreza mudaram muito pouco ou
permaneceram inalterados.

Numerosos estudos mostram que o ritmo da reducdo da pobreza na regido nao
esta estreitamente ligado ao modelo econémico adotado, mas ao nivel de crescimen-
to economico global e, fundamentalmente, a influéncia direta que esse crescimento
tem na renda dos pobres. Nas sociedades desiguais ¢ mais facil que os setores mais
poderosos fiquem com os beneficios do crescimento. Por isso, a distribui¢do inicial
da renda e a forma como essa distribui¢ao evolui ao longo do tempo afetam o ritmo
de eliminac¢do da pobreza.

Aqui chegamos ao n6 da questao. Se o crescimento da América Latina foi menor
do que o de outras regides do planeta, se nas ultimas décadas esse crescimento parou e
se os seus beneficios nao levaram a uma maior redugao da pobreza, em boa parte isso
ocorreu devido a profunda desigualdade que impera na regido. E a desigualdade que
obstacula a redugao da pobreza e posterga o crescimento e o desenvolvimento.

Principio da gratuidade

A América Latina continua sendo a regido mais desigual da terra. £ o exemplo
mais claro do escandalo das “disparidades que ferem” sobre as quais o Papa fala
na Caritas i veritate (CV). Os 10% mais ricos da populacdo detém em torno de 84
vezes mais recursos do que os 10% mais pobres. Na Italia, que é o pais que registra
a maior disparidade social na Europa, os ricos detém 12 vezes mais recursos do que
pobres. Na América Latina os 20% mais pobres da populagao ficam com apenas
3,3% da renda, enquanto os 20% mais ricos ficam com 57,9%.

Isso explica porque o nivel de pobreza nao depende da aplicacdo de um ou de
outro modelo econdémico e porque é preciso mudar a logica para o enfrentamento
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das causas profundas desse problema. Talvez esteja aqui a maior contribuicdo que a
nova enciclica pode dar para a compreensao da realidade latino-americana: Bento
XVI nos convida a pensar, nao em modelos econdmicos, mas nos atores sociais reais
e na logica que esta por tras dos comportamentos deles.
O grande desafio que temos diante de nos - resultante das problematicas do
desenvolvimento neste tempo de globalizagdo, mas revestindo-se de maior
exigéncia com a crise econdmico-financeira - ¢ mostrar, em nivel tanto de
pensamento como de comportamentos, que nao s6 nao podem ser esqueci-
dos ou atenuados os principios tradicionais da ética social, como a transpa-
réncia, a honestidade e a responsabilidade, mas também que, nas relagdes
comerciais, o principio de gratuidade ¢ a légica do dom como expressao da
fraternidade podem e devem encontrar lugar dentro da atividade econémi-
ca normal. Isto ¢ uma exigéncia do homem no tempo atual, mas também
da propria razdo economica. Trata-se de uma exigéncia simultaneamente

da caridade e da verdade (CV 3).

Nao se trata s6 de diminuir o peso do Estado e do mercado na orientacdo da
economia, mas de rever como esses atores se comportam. Ja esta claro que o fato de
ter deixado, no passado, o destino da economia a mercé do livre jogo dos capitais
nao produziu um maior beneficio em termos sociais. Mas o mesmo acontece hoje,
onde ha uma maior presenca do Estado no controle da economia. Muitos governos
gastam mais recursos para assegurar a permanéncia no poder do que em produzir
as mudancas sociais necessarias.

Na enciclica, o papa escreve:

A vitéria sobre o subdesenvolvimento exige que se atue ndo sé sobre a me-
lhoria das transacoes fundadas sobre o intercambio, nem apenas sobre as
transferéncias das estruturas assistenciais de natureza publica, mas sobretu-
do sobre a progressiva abertura, em contexto mundial, para formas de ati-
vidade econémica caracterizadas por quotas de gratuidade e de comunhao.
O binémio exclusivo mercado-Estado corréi a sociabilidade, enquanto as
formas econdmicas solidarias, que encontram o seu melhor terreno na so-
ciedade civil sem contudo se reduzir a ela, criam sociabilidade. O mercado
da gratuidade ndo existe, tal como ndo se podem estabelecer por lei com-
portamentos gratuitos, e todavia, tanto o mercado como a politica precisam
de pessoas abertas ao dom reciproco (GV 39).

As mudancas necessarias requerem uma mudanca de légica e ndo somente uma
transferéncia do dominio do mercado para o Estado. E necessaria outra logica de
agdo econdmica e uma outra para a ac¢ao politica. Trata-se de substituir os princi-
pios de maximizacdo de lucros ou de poder que operam de forma predominante
sobre os atores economicos ou politicos por principios de caridade e justica que
ajudem a superar o grave problema da desigualdade.

No capitulo dedicado a economia, o Papa aprofunda sua andlise. Ele escreve:

Hoje, podemos dizer que a vida econémica deve ser entendida como
uma realidade com vérias dimensdes: em todas deve estar presente, em-
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bora em medida diversa e com modalidades especificas, o aspecto da
reciprocidade fraterna.

Na época da globalizacdo, a atividade econémica nao pode prescindir da
gratuidade, que difunde e alimenta a solidariedade e a responsabilidade pela
justica e o bem comum em seus diversos sujeitos e atores. Trata-se, em ultima
analise, de uma forma concreta e profunda de democracia econéomica.

A solidariedade consiste primariamente em que todos se sintam responsa-
veis por todos e, por conseguinte, nao pode ser delegada s6 ao Estado. Se,
no passado, era possivel pensar que havia necessidade primeiro de procurar
a justica e que a gratuidade intervinha depois como um complemento, hoje
¢ preciso afirmar que, sem a gratuidade, nao se consegue sequer realizar a
justiga. Assim, temos necessidade de um mercado, no qual possam operar,
livremente e em condi¢des de igual oportunidade, empresas que persigam
fins institucionais diversos.

Ao lado da empresa privada orientada para o lucro e dos varios tipos de
empresa publica, devem poder-se radicar e exprimir as organizagoes produ-
tivas que perseguem fins mutualistas e sociais. Do seu reciproco confronto
no mercado, pode-se esperar uma espécie de hibridiza¢do dos comporta-
mentos de empresa e, consequentemente, uma atengao sensivel a civilizacao
da economia. Neste caso, caridade na verdade significa que ¢ preciso dar
forma e organizacao aquelas iniciativas econémicas que, embora sem nega-
rem o lucro, pretendam ir mais além da légica da troca de equivalentes e do
lucro como fim em si mesmo” (CV 3).

O mesmo poderiamos esperar da politica - mesmo se esse tema nao foi suficien-
temente aprofundado pelo Pontifice. Prevalece na literatura sobre as politicas econo-
micas um consenso sobre duas condi¢des basicas para o desenvolvimento: o capital
nstitucional - o funcionamento das institui¢oes politicas e econdmicas - e o capital
social, entendido como a confiancga reciproca entre membros de uma comunidade.

No fundo, uma das pedras mais pesadas a serem removidas no caminho do
desenvolvimento da América Latina ¢ a falta de vigéncia da democracia em toda a
sua plenitude, ndo somente aquela restrita ao ambito politico e praticada como sis-
tema de governo, mas também como expressao de valores éticos estendidos a todos
os ambitos da atividade humana. Também a atividade politica, se deseja contribuir
“para o desenvolvimento econdmico, social e politico precisa (...) dar espago ao principio de gratui-
dade como expressio de fratermdade” (CV 34).

Se, no campo econdmico, a comunhido implica a doacao livre de lucros, no
campo politico, a fraternidade significa a doagao livre de cotas de poder em favor do
cidadao, especialmente dos mais fracos. A democracia participativa e a delegagao
de autoridade ao cidadao no poder encontram novas chaves de significacio para o
contexto latino-americano no principio de fraternidade.

Comunhao e fraternidade, novos nomes para superar as graves injusticas que
perpassam a América Latina, novos nomes para suscitar esperangas de desenvolvi-
mento “do homem todo e de todos os homens” (CV 9).
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Os desafios da economia brasileira

a partir da Caritas in veritate

Antonio Carlos Alves dos Santos!

Na Caritas in venitate (CV), Bento XVI retoma a discussdo da problematica do
desenvolvimento, que ja havia sido analisada na Populorum progressio, de Paulo VI, e
na Gaudium et spes (GS), que reconhece que “a atividade econdmica, regulando-se por leis e
métodos proprios, deve, porlanto, exercer-se dentro dos limites da ordem moral” (GS 64). Essa é
uma clarificacdo importante, pois evita o perigo, sempre presente, de um discurso
que ao negar as leis econdmicas acaba por resvalar no moralismo. H4, também, em
sentido oposto, o risco de, em nome dessas mesmas leis economicas, negar espago a
moralidade. £ uma linha ténue, como caminhar no fio da navalha, a que separa esse
risco e uma atitude de respeito as demandas impostas pela logica econémica sem
deixar de lado o respeito a vida e a dignidade humana.

A existéncia de diferentes escolas de pensamento econdmico torna essa relacao
ainda mais complicada. I por isso que a Doutrina Social da Igreja esté “aberta d ver-
dade |...] qualquer que seja o saber donde provenha, a Doutrina Social da Igreja acolhe-a, compie
numa unidade os_fragmentos em que frequentemente a encontra” (CV 9). Em outras palavras, a
priori ndo é possivel descartar o didlogo com nenhuma das diferentes escolas do pen-
samento economico; cada uma delas aporta a Doutrina Social um conhecimento
adicional sobre a realidade econémica e social em que vivemos.

Essa abertura as diferentes areas do conhecimento é enriquecedora e extre-
mamente importante, pois nos permite apresentar uma visao mais adequada de
varios conceitos, analisar mais rigorosamente os diversos problemas econémicos
e soclals e fundamentar melhor as propostas para a sua superacao. Naturalmente,
esse conhecimento, o trabalho da razdo, tem sempre a necessidade de ser puri-
ficado pela fé (CV 56). E mediante esse didlogo entre a fé e a razdo que se torna
possivel uma convergéncia entre as demandas da logica econdmica e as da vida. A
razao (leis economicas), sem os limites determinados pela ordem moral (fé), leva a
negagao da centralidade da pessoa humana e a sua transformagao em mero objeto
da engrenagem do processo econémico. Com 1sso, o processo de desenvolvimento
economico degenera-se em mecanismo de exploragdo da pessoa humana, nao

1 Economista. Professor titular da Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo, colaborador do Nucleo Fé e Cultura
da Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo. Doutor em Economia pela Fundagiao Getalio Vargas, estudou no St
Antony’s College, Universidade de Oxford. Atua principalmente nos temas de teoria econdmica, histéria do pensamento
econdmico, economia e ética e doutrina social catolica.
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permitindo a manifestacdo de sua vocagdao ao desenvolvimento e negando sua
liberdade e seus direitos.

O agente econdmico diante da crise

A recente crise econémica, que tanto dor causou e ainda causa em diferentes
partes do mundo, é uma lembranga dos perigos de uma razao que considera o trans-
cendente um luxo desnecessario, e confirma quao limitado é um agir ético baseado
exclusivamente na razdo. A avareza, a luxuria, a inveja e a soberba deixam de ser
vicios e passam a ser virtudes que garantem um resultado aparentemente a todos
benéfico. O agente econémico comporta-se como um Mestre do Universo, um ser
que ndo necessita recorrer a moralidade para justificar ou guiar seu agir nas diferen-
tes esferas da existéncia humana.

Os bons resultados econdémicos no curto prazo validam tal comportamento e ca-
lam as vozes que alertam para o risco de uma logica econdmica que negligéncia as
consequéncias de longo prazo de um agir econdémico fundado no hedonismo, incapaz
de redistribuir a riqueza que gera e cego ao clamor dos que sdo deixados no acosta-
mento da longa e tortuosa via do crescimento ¢ do desenvolvimento econémico.

Outra consequéncia ¢ o dialogo de surdos e a transformagao de produtos do agir
humano em personificacdo do mal em si. Em paises em desenvolvimento, como ¢ o
caso do Brasil, ha uma lista longa de moinhos de vento que aparentemente seriam
um empecilho a construgao de uma sociedade mais justa. Entre eles destacam-se o
mercado, a economia de mercado e a globalizagao.

Os limites reais e ilusorios do mercado

Em claro contraste com aqueles que consideram o mercado uma pedra no ca-
minho de uma sociedade mais justa, a enciclica apresenta uma visdo mais rica e
observa que “a sociedade ndo tem de se proteger do mercado, como se o desenvolvimento deste
implicasse ipso facto a morte das relagdes autenticamente humanas”, alertando para o fato de
que “¢ verdade que o mercado pode ser orientado de modo negativo, ndo porque isso estgja em sua
natureza, mas porque uma certa ideologia pode dirigi-lo em tal sentido™ (CV 36).

O mercado ¢ um instrumento que tanto pode ser util na construgdo de uma
sociedade com mais riqueza, em que ha justica, respeito a dignidade humana e aos
direitos dos trabalhadores, quanto pode, de fato, ser um fator que atue em sentido
contrario. £ um instrumento que se comporta como um péndulo e pode ir para
qualquer um dos lados — nao por ser dotado de uma racionalidade prépria e autd-
noma em relacgdo ao ser humano, mas como resultado das escolhas desse mesmo ser,
criado a semelhanga de Deus. O mercado é, neste sentido, o resultado e a0 mesmo
tempo um locus em que se materializa o agir humano na historia.

A economia de mercado é um outro moinho de vento recorrente no discurso
das liderancas dos paises em desenvolvimento, que se empenham pela construgao
de uma sociedade mais justa e solidaria. Neste caso, também, a leitura que a enci-
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clica apresenta ¢ um retrato que esta longe do maniqueismo da visdo tradicional, da
fotografia em preto e branco.

A enciclica recorda que “hd que considerar errada a visio de quantos pensam que a econo-
mia de mercado tenha estruturalmente necessidade duma certa quota de pobreza e subdesenvolvimento
para poder funcionar do melhor modo” (GV 35). Essa é uma observac¢do fundamental, pois
tal percepcdo, equivocada, leva a propostas que estabelecem a revolugdo — nao raro
violenta — antimercado como pré-requisito para a superacdo das mazelas sociais que
tanto afligem os habitantes dos paises em desenvolvimento. Qualquer outra proposta
seria perda de tempo, inttil, ja que iria contra as proposi¢des de uma ciéncia verdadei-
ramente cientifica e imune as fraquezas e deficiéncias da ciéncia burguesa.

A fragilidade dessa afirmacao ¢ amplamente reconhecida pela comunidade dos
economistas, mas, infelizmente, ndo parece ser de conhecimento dos demais ato-
res nos paises em desenvolvimento. Outra consequéncia desse equivoco ¢ um dis-
curso moralista, sem fundamento econémico, que quando alcado ao poder acaba
por implementar uma politica econémica populista, com resultados tragicos para o
bem-estar daqueles a quem esses atores politicos — varios deles homens realmente
preocupados com o bem comum — afirmam estar protegendo.

Reconhecer que a pauperizacao de grandes parcelas da populacdo é a chaga do
subdesenvolvimento nao ¢ uma condigao necessaria a sobrevivéncia da economia de
mercado, ndo implica em negar as calamidades sociais presentes em varios paises em
desenvolvimento onde viceja esse sistema econdmico. Tais calamidades de fato exis-
tem, mas por a culpa nesse sistema econdmico ¢ simplificar em demasia o problema e
ir contra a experiéncia histérica do tltimo século, quando era possivel encontrar situ-
acOes de miséria, fome e subdesenvolvimento nos dois sistemas econdmicos existentes
a época: a economia de mercado e o chamado socialismo real.

As origens do subdesenvolvimento ndo parecem estar somente em questoes ma-
teriais, como ja argumentava Paulo VI, mas na auséncia de solidariedade e fraterni-
dade. Estas dificilmente podem ser somente o produto da razao: exigem o encontro
com o Cristo. Sem esse encontro, a esfera econémica torna-se um campo fértil a ma-
nifestacao dos “efeitos perniciosos do pecado” (GV 34) e ao nascimento e florescimento de
convicgoes “que levaram a sistemas econdmicos, sociais e politicos que espezinharam a liberdade
da pessoa e dos corpos sociais” (CV 34).

Os desafios do mundo globalizado

A globalizagao, argumentam seus criticos, ¢ uma palavra que resume um con-
junto de praticas que em nada ajudariam no processo de desenvolvimento e supe-
ragao das iniquidades sociais e econoémicas de grande parcela da populacdao. Muito
pelo contrario, esse fendmeno seria uma atualizacdo ou modernizagio de praticas
de dominacdo e exploracdo ja conhecidas dos povos dos paises em desenvolvimento,
ou, para usar uma expressao de agrado de alguns criticos da globalizagao, da peri-
feria do capitalismo.

Ha, naturalmente, uma grande parcela de verdade nesses argumentos, mas estes
nao descrevem toda a complexidade do processo de globalizagao. E ha, como se ar-
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gumenta na enciclica, uma atitude fatalista que parece ser o resultado da visao, equi-
vocada, de uma autonomia do mercado em relacdo a pessoa humana. Essa leitura
determinista ndo da a devida atengdo a aspectos positivos da globalizagdo, como,
por exemplo, os didlogos interculturais entre povos que antes estavam impossibilita-
dos de manter qualquer comunicagdo. Em outras palavras, a globalizagdo amplia a
possibilidade de contato e de trocas de experiéncias da grande familia humana.

Em relacdo ao aspecto econdémico, os processos de globalizacdo, se bem con-
cebidos e geridos, “oferecem a possibilidade duma grande redistribuigdo da riqueza em nivel
mundial, como antes nunca tinha acontecido”, porém, “mal geridos, podem pelo contrdrio fazer
crescer a pobreza e a desigualdade” (CV 42).

Visdo exageradamente otimista ou autoengano, seria o argumento provavel
de um critico acido do fendmeno da globalizacao. Mas, se olharmos para o retros-
pecto de outras experiéncias de globalizagdo — nao ¢ a primeira vez que esse feno-
meno ocorre —, o diagnoéstico da enciclica parece plenamente justificado. Apostar
em que o resultado negativo sera o unico a prevalecer é uma atitude fatalista que
nao condiz com a experiéncia histoérica ou com os resultados do atual processo de
globalizacao.

Isso nao quer dizer que nao se deva condenar as dificuldades que se impdem
a livre circulacdo dos trabalhadores, em claro contraste com a total liberdade dos
fluxos de capitais. Ou o protecionismo, que, ao fechar os mercados dos paises desen-
volvidos aos produtos dos paises em desenvolvimento, condena estes tltimos a situ-
agoes de eterna fragilidade econémica e dependéncia — que, por sua vez, acabam
sendo o caldo de cultura para praticas politicas autoritarias ¢ sem compromisso com
o respeito a vida e a centralidade da pessoa humana.

O florescimento da economia de mercado e uma maior liberdade de trocas co-
merciais, como ja mencionado, ndo garantem que a riqueza gerada sera distribuida,
mas historicamente, como atesta a literatura econdmica, tem demonstrado ser uma
condicdo necessaria ao processo de desenvolvimento econémico, por levar, também,
a um grau maior de liberdade, inclusive de liberdade religiosa. E este, afinal, o me-
lhor indicador de que o processo de crescimento econdémico conseguiu transformar-
se em desenvolvimento econémico: sua capacidade de aumentar a oferta das liber-
dades que o prémio Nobel A. Sen chama de “substantivas” e que nada mais s3o que
uma variagao em torno do cudemonismo aristotélico.

Desenvolvimento, crise e o contexto brasileiro

Propor uma face humana para o desenvolvimento econémico — afastando-o do
foco no curto prazo, do ataque aos direitos sociais dos trabalhadores, da precaria
situacao de protecdo social em nome de lucros maiores — é o grande desafio da Dou-
trina Social, principalmente em um cendrio econdémico ainda marcado por uma
crise somente comparavel a de 1929.

A crise evidenciou a importancia da confianca para o bom funcionamento do
mercado. Sem a confianga, ¢ dificil manter em funcionamento as trocas comer-
ciais, os mecanismos de compra e venda, o necessario financiamento da atividade
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produtiva. O crédito desaparece em decorréncia da desconfianca de que os resulta-
dos publicados nos balancos das empresas nao sejam o retrato de sua real situagao
econdmica. Esta situacdo de entorpecimento, de paralisia da economia, com terri-
vels consequéncias sociais, como o desemprego, a perda da cobertura médica e o
aumento da inseguranga em relacdo ao futuro, ndo poupou nenhum pais, mas teve
impacto menor naqueles em que a regulamentacdo estatal a até mesmo a atuagao
direta na atividade econémica conseguiram sobreviver ao ataque do hiperliberalis-
mo da década de 1990.

No Brasil, a crise econémica seguramente nao foi apenas uma marolinha, mas
tampouco assumiu a dimensao social e econdmica que temiamos e, aparentemente,
Jja entrou para os anais da historia econémica. A economia brasileira esta-se recupe-
rando rapidamente e tudo leva a crer que o crescimento econdémico em 2010 devera
ser bastante robusto. Essa capacidade de superagdo em tao curto espaco de tempo
¢ o resultado de mudancas profundas e controversas ocorridas a partir da década
de 1990.

A vitéria na luta contra a inflacdo elevada ¢ um evento que ndo deve ser
menosprezado. Sabemos que o pobre ¢ o mais penalizado pelo descontrole dos
precos, pois ele, ao contrario de alguns privilegiados, ndo tem acesso aos intrin-
cados e eficientes mecanismos de protecdo da riqueza e da renda. A divida ex-
terna publica (estatal) ¢ outro problema que pareceria eterno e sem solugdo, mas
que foi finalmente superado. Hoje, o endividamento externo ¢ fundamentalmente
privado e sem impacto significativo sobre a politica econoémica. Resta, ainda, o
problema da divida interna, que para manter-se sobre controle requer uma gestao
rigorosa dos gastos publicos, com sérias implicagdes sobre importantes e necessa-
rias politicas publicas.

O famigerado e pouco compreendido superavit primario (receitas menos des-
pesas de um pais, descontando o que é pago em juros da divida publica) e a po-
litica de juros sdo dois bons exemplos de um aparente desprezo pela vida, que
na verdade sdo necessarios justamente para preserva-la. Explico. A politica fiscal
(controle de gastos e despesas publicas) e a politica monetaria (taxa de juros) sdo
instrumentos usados para manter a inflacao sobre controle e reduzir o risco de
um retorno ao passado de superinflacao. O risco é pequeno, mas, dado o longo
histérico de convivéncia com uma inflagdo elevada, é prudente se precaver. A
politica de juros poderia, certamente, ser menos dura e mais inteligente, pois fo-
ram perdidas varias oportunidades para reduzi-la, sem prejudicar o controle da
inflacdo. Um Estado com bom equilibrio fiscal (despesas piblicas compativeis com
as receitas) ¢ importante, por garantir a implementagao de politicas sociais, sem o
risco de retorno da inflacao.

Uma politica econdémica que respeite os fundamentos econdémicos nao €, no
entanto, um empecilho ao enfrentamento das terriveis desigualdades sociais brasi-
leiras. Muito pelo contrario. Um pais que conseguiu superar problemas econémicos
dificets, industrializar-se, construir um moderno sistema de agronegdcios, tornar-se
relativamente desenvolvido ndo pode esquivar-se de enfrentar os problemas da de-
sigual e injusta distribuicao da propriedade no campo, da falta de teto nos grandes
centros urbanos, da absurda concentracao de renda e riqueza e da longa lista de ma-
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zelas sociais. Este ¢ o momento para enfrentarmos esses problemas, para transfor-
mar o crescimento econdémico em um verdadeiro e real desenvolvimento econémico
centrado na pessoa humana, num desenvolvimento integral do ser humano. Isso
¢ perfeitamente viavel e nao deve ser visto como uma decisio exclusiva do agente
publico, pois ¢ responsabilidade de todos.

A governanca mundial e a economia

E dentro desta perspectiva de desenvolvimento econémico e desenvolvimento
integral do homem que deve ser analisada a proposta de uma autoridade politica
mundial, responsavel pelo governo da economia mundial, feita pela enciclica (CV
67). A primeira vista pode parecer uma ideia utopica, uma negacio da logica
economica e do realismo politico. A dltima avaliagdo até pode ser correta, mas ¢é
suficiente relembrar o processo de criagao da Comunidade Econémica Europeia,
para percebermos que uma proposta aparentemente utopica as vezes se torna
bastante realista.

A partir desse experimento politico e econdémico europeu, encontramos a justi-
ficativa econoémica para um governo responsavel pela gestao da economia mundial.
Trata-se, por exemplo, de fazer bom uso da experiéncia de criagdo de uma moeda
unica para o espaco econdmico europeu e fazer o mesmo para economia mundial,
ou seja, criar uma moeda tnica para todos os paises do mundo. Essa é, alids, justa-
mente a proposta do prémio Nobel de economia Robert Mundell, autor dos funda-
mentos economicos da experiéncia europeia.
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Capitulo 14

Caritas in veritate e os movimentos

populares no Brasil

Vando Valentini' & Rafael Marcoccia?

O Brasil tem uma grande tradi¢io de movimentos populares, frequente-
mente apoiados pela Igreja Catdlica. Assim, ¢ justo que nos perguntemos em
que aspectos a enciclica de Bento XVI Caritas in veritate (CV) pode dialogar com
os movimentos populares brasileiros. Para responder a essa pergunta a partir
de experiéncias praticas e nao de um discurso abstrato, procuramos tragar um
paralelo entre os contetidos da enciclica e a histéria de um movimento popular
da periferia de Sdao Paulo, que fundou duas organizagdes: a Associagdo dos
Trabalhadores Sem-Terra de Sdo Paulo (ATST) e a Associagdo Educar para a
Vida®.

Esse é um movimento muito bem-sucedido. Comegou em 1986, com a luta
por moradia na periferia de Sao Paulo, e hoje envolve cerca de 200.000 pessoas.
Em 1988, um primeiro grupo de 18 familias sem teto conseguiu, por intermédio
do movimento, comprar um terreno, para ali construir suas casas. Atualmente,
17.500 familias ja tém casa propria ou a estao construindo em terrenos de sua
propriedade. As casas sao construidas em loteamentos que, aos poucos, vao re-
cebendo toda a infraestrutura urbana, contando inclusive com pracas, escolas,
centros comunitarios e postos de satde. Cada moradia é planejada por seu pro-
prietario e a planta é desenhada por arquitetos. Em razdo da precariedade do
servico publico de satde e dos pregos relativamente altos dos planos de saude
privados, o movimento conseguiu fazer uma parceria com um desses planos,
que da um atendimento de muito boa qualidade a precos muito baixos a cerca
de 25.000 pessoas. Em 2004, diante da dificuldade que as familias tinham para
que seus filhos fizessem um curso universitario, o0 movimento iniciou uma agao
para conseguir mensalidades escolares com valores reduzidos. Atualmente, mais
de 10.000 associados concluiram seu curso universitario e 60.000 associados

1 Economista e sacerdote catlico. E coordenador do Nicleo Fé e Cultura e da Pastoral Universitéria da PUC-SP, ¢ assessor
espiritual da Associa¢ao dos Dirigentes Cristaos de Empresas de Sao Paulo (ADCE-SP). Também acompanhou as ativida-
des da Associagao dos Trabalhadores Sem-Terra de Sao Paulo e da Associacao Educar para a Vida, movimentos populares
citados nesta obra.

2 Professor de Ensino Social Cristdo na FEI-SP, doutorando em Ciéncias Politicas pela PUC-SP. Dedica-se a pesquisa
sobre os principios personalistas aplicados a Doutrina Social da Igreja, solidariedade e subsidiariedade.

3 Para contato com estas associagdes, ver o site www.educarparaavida.com.br.
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estdo cursando uma faculdade (mais de 10% da populagdo de estudantes uni-
versitarios da cidade de Sao Paulo), com mensalidades até 50% menores que as
normais*.

O protagonismo da pessoa, combinando criatividade e
reivindicagio

Uma das peculiaridades desse movimento ¢ que os militantes compram os terre-
nos nos quais vao construir suas casas, em vez de optar pela politica de ocupagoes, fre-
quente em movimentos sociais dessa natureza. Essa fol uma opg¢ao pragmatica e ndo
ideolodgica, como conta um dos principais lideres do movimento, Marcos Zerbini:

Seguindo uma provocacao da Campanha da Iraternidade de 1986, que
tinha como lema “Terra de Deus, terra de irmaos”, ndés comegamos a cha-
mar na comunidade as pessoas que tinham problema de habitacdo, que pa-
gavam aluguel... Para nossa surpresa, numa pequena comunidade, na pri-
meira reunido, depois de quinze dias do convite, apareceram 200 familias.
Depois de dois meses, eram duas mil familias que nos procuravam buscando
uma alternativa para o problema da moradia. E o que nés sabiamos fazer?
O mesmo que a grande maioria dos movimentos: organizar as pessoas, co-
brar da Prefeitura, cobrar do Estado a solugao do problema por meio da
construcao de habitacdo popular.

Bom, quase dois anos se passaram sem que conseguissemos qualquer re-
sultado. Entdao varios movimentos de moradia se reuniram e disseram o
seguinte: “Precisamos tomar uma atitude dura para forgar a Prefeitura e
o governo do Estado a fazerem alguma coisa”. E comecaram a promover
intmeras ocupagdes na cidade de Sao Paulo, em especial em areas puablicas,
para que se forcasse a Prefeitura, o governo do Estado a fazer alguma coisa.
Nos levamos essa discussdo para o nosso grupo ¢ o pessoal preferiu nao par-
ticipar, pois achava muito arriscado ir com toda a familia ocupar uma terra,
correndo o risco de perder a luta e deixar a familia totalmente desabrigada.
Mas noés acompanhamos de perto cinco ocupagdes de terra, que ndo eram
promovidas pelo nosso movimento, mas as quais acabamos indo dar apoio.
O que aconteceu? Eles ocuparam algumas areas particulares, e depois de
oito meses de ocupacgdo foram despejados. Oitocentas familias que nao ti-
nham para onde ir. Metade delas voltou para a casa de algum parente, pai,
mae, amigo, que os acomodou, mas os outros ndo tinham nem um local
para voltar. Conseguimos algumas pardquias para alojar o pessoal nos seus
saldes comunitarios, em situagdo muito precaria.

E nés comegamos a perguntar para as pessoas o que as tinha levado a participar
de uma atitude tdo drastica, de participar de uma ocupagao de terra, de uma
mnvasdo. E elas disseram: “IN6s participamos porque o nosso coordenador nos
garantiu que, se nos fizéssemos a ocupacao da terra, o proprietario negociaria a

4 Dados retirados do boletim informativo da Associa¢ao, denominado O movimento, edigao de dezembro de 2009.
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area com a gente, e a gente ia comprar e virar dono dela”. E isso acendeu uma
ideia: se o objetivo ¢ comprar, por que nao tentar fazer o processo inverso? Nos
nos organizamos, juntamos o recurso de todo o mundo, e compramos uma
area para ocupar depois. Ai vocé ocupa o que € seu, sem sofrer esse tipo de
problema. E um grupo de 18 familias, dessas 400, havia guardado um pouco de
dinheiro. N6s procuramos uma area, encontramos uma senhora muito religio-
sa, contamos para ela a situacao, ela ficou comovida e, numa época de inflacao
muito alta, facilitou o pagamento da area. E essas 18 familias compraram essa
area, e depois de uma semana ja tinham construido um pequeno barraco no
fundo do terreno. E noés continuamos acompanhando essas familias, que, em
trés, quatro meses, ja tinham construido uma pequena casa; ¢ esse pedago de
terra se transformou num bairro normal. Entdo pensamos: se essa alternativa
foi viavel para um grupo que tinha sido despejado, por que ndo reproduzir essa
mesma experiéncia com as pessoas que participavam das reunides dos nossos
grupos? Assim, o trabalho comecou a dar certo, as pessoas comegaram a conse-
guir seu terreno e a construir suas casas, € o movimento foi crescendo.

O grande problema era transformar aquele conjunto de casas num bairro,
e al a gente descobriu as dificuldades de convencer os 6rgaos publicos a le-
var agua, luz, esgoto, equipamento social a esses bairros. Descobrimos que
comprar terra nao era dificil, construir casa nao era dificil, mas era muito
dificil construir um bairro novo’.

Outra lider do movimento, Cleuza Ramos, explica que esse processo nao foi
possivel sem muita luta:

Entdo comecamos com essa experiéncia de comprar a terra coletiva para
colocar as familias. Compramos a primeira terra em uma area grande, com
cada lote bem barato. Mas essa terra precisava de infraestrutura depois:
agua, luz... E quando fomos atras disso vimos que ficava mais caro do que
a terra. Comegamos a pressionar a Prefeitura e fomos denunciados para o
Ministério Publico, pois diziam que ndo tinhamos seguido as leis. Em um
encontro, padre Ticdo [paroco na Zona Leste da cidade, nda] contou sobre
uma comunidade no Rio Grande do Sul onde cada um escreveu uma carta
para o governador pedindo audiéncia, pois ndo conseguiam falar com ele.
Al pensamos que essa coisa seria boa para nos. No dia seguinte, come¢amos
a escrever cartas para o governador para pedir audiéncia. Escrevemos 40
mil cartas e ele marcou a reunido. Fomos até o seu gabinete e depois ele foi
visitar a nossa comunidade e, chegando 14, se animou com tantas pessoas
que viu e mandou por agua, luz e tudo. Depois disso comegamos a fazer os
loteamentos direito: compramos o terreno, esperamos a aprovacao e cons-
truimos. Depois precisavamos de escolas e essa foi outra luta, mas conse-
guimos; ¢ assim os bairros, mesmo sendo na periferia, ficaram bonitos, com
escola, agua, luz, asfalto.

5 Os testemunhos citados foram extraidos de depoimentos dados por Cleuza e Marcos Zerbini em palestras proferidas no
Meeting pela Amizade entre os Povos, em Rimini, na Italia, em 2008 e 2009, ¢ de artigos das revistas Passos Litterae Com-

munionis (Brasil), n° 74, 78 (2006), 88 (2007) e Atlantide (Itélia), v. III, n” 2 (2008).
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O sucesso do movimento, desde o inicio, se baseia, portanto, na combinagao
entre a capacidade de construcdo da propria comunidade e as lutas reivindicatérias.
A mobilizagao ndo se orienta pela reivindicagao de direitos nao atendidos pelo Esta-
do, ainda que justos, mas, sim, pela capacidade da comunidade de se organizar para
resolver seus problemas. A reivindicagao dos direitos se fortalece a partir da experi-
éncia de ja terem construido uma coisa juntos, de serem capazes de definir o que ¢é
bom para a comunidade e de comegar a realizar essa proposta de bem comum.

Os passos dessa caminhada ecoam na memoria quando lemos algumas passa-
gens da Caritas in veritate, mesmo quando nao se referem explicitamente a movimen-
tos populares. Por exemplo, quando a enciclica diz que a pessoa deve ser o protago-
nista, o centro e o fim do desenvolvimento (CV 23, 47), que a partilha dos deveres
(no caso, a construgao comunitaria da casa e do préprio bairro) mobiliza mais que
a mera reivindicagdo dos direitos (CV 43), ou que a solidariedade ndo pode ser des-
vinculada da subsidiariedade (principio da Doutrina Social da Igreja que defende o
protagonismo da pessoa em relacdo ao Estado, CV 57, 58, ver também Compéndio da
Doutrina Social da Igrga, 185ss).

A politica implica um compromisso ético

Nenhum compromisso politico-ideoldgico pode subsistir sem o compromisso
ético pessoal do militante que adentra este universo. A seducdo pelo poder, o risco
da corrupcdo sdo ameagas permanentes para qualquer pessoa nessas condi¢oes. A
necessidade desse principio moral que oriente a conduta pessoal sempre foi desta-
cada pela Doutrina Social da Igreja, e ¢ retomada na enciclica Caritas in veritate: “O
desenvolvimento ¢é impossivel sem homens retos, sem operadores econdmicos ¢ homens politicos que
sintam intensamente em suas consciéncias o apelo do bem comum” (GV 71).

Por isso, o engajamento politico-partidario e a candidatura a cargos publicos re-
presentam um passo particularmente delicado no desenvolvimento dos movimentos
populares. Contudo, nos paises democraticos, ¢ um caminho natural e até necessa-
rio para as liderangas dos movimentos sociais.

Marcos Zerbini, enquanto lider de um movimento popular, também seguiu esse
caminho politico. Foi eleito vereador em 2000 e em 2004, e deputado estadual em 2006.
Sobre sua carreira legislativa e as tentagdes que a cercam, da o seguinte depoimento:

Ingresset na politica trabalhando com movimento popular... Ajudamos as
pessoas a guardarem seu dinheiro e compramos juntos um grande lote de
terra por um pre¢o bem mais barato e dividimos entre as familias para a
construcao de suas casas. Mas a aprovacao do loteamento sempre foi um
grande problema. Os processos sao extremamente complicados. O pessoal
compra a area e para fazer um projeto e aprovar na Prefeitura e no Estado
demora em média 4, 5, 6, até¢ 8 anos. O grande problema sempre foi a Pre-
feitura. Entao a gente ajudou a eleger alguns vereadores, que se comprome-
teram a nos ajudar, mas nao tinham compromisso de fato. Marcavam uma
reunido, mas nao compravam a briga, ndo caminhavam junto. Discutindo
entre noés, avaliamos que tinhamos de ter uma candidatura prépria. E o
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pessoal do movimento achou que tinha de ser eu o candidato. Para mim
foil muito dificil fazer a primeira campanha. Mesmo tendo clareza de que
¢ para representar um povo, representar um grupo, vocé tem a impressao
de que esta pedindo uma coisa para si. Foi muito dificil. Agora, o que ¢é
legal é que vocé vé que quando realmente mantém essa relagdo com seu
grupo, quando nao perde o contato com as pessoas que o elegeram, quando
vocé entende que realmente esta representando essas pessoas, fazer politica
¢ muito mais facil. Se vocé nao perder a préopria identidade ¢ muito mais
facil. Mesmo com essa relacao com o poder. A relacdo com o poder é muito
dificil, pois, infelizmente, todo ser humano tem uma tendéncia muito natu-
ral a ser seduzido pelo poder, pelo egoismo, pelo dinheiro. E o que garante
a sua integridade é vocé nunca esquecer os motivos que o levaram a estar
onde esta. Entdo, vamos dizer que o que salvou minha humanidade foi
permanecer sempre junto ao movimento. Nao me afastar do movimento.
Porque cada vez que eu via alguma coisa que era tentadora, que seduzia,
eu falava: “Nao, espera. Nao é por esse motivo que estou aqui. Estou aqui
porque eu represento pessoas que acreditaram em mim”.

A experiéncia de Zerbini aponta para o pertencimento como condicao para o
compromisso ético. Ele ndo fica com seu povo porque estd comprometido ideologi-
camente com ele, mas esta comprometido com ele porque permanece junto dele. E
interessante notar que, quando se candidata a deputado estadual, abre espaco para
que Cleuza se candidate a vereadora. Esta se recusa, alegando que, se os dois se tor-
nassem politicos eleitos, a relacdo com o movimento se tornaria muito dificil.

Neste aspecto, a inser¢do eclesial aparece como um fator decisivo para
a caminhada dos lideres do movimento. Dentro da Igreja encontram outros
lideres, outras referéncias pessoais, que lhes permitem manter sua vinculacao
com o movimento, mesmo quando passam a enfrentar desafios e situacdes
muito distantes da experiéncia dos demais militantes. Dentro da Igreja, eles
se sentem dentro de um povo que continua a acompanha-los, mesmo quando
seus colegas de movimento deixam aparentemente de ser uma referéncia 6bvia
no enfrentamento das questoes.

O reencontro com a experiéncia eclesial

Assim como aconteceu com muitos outros movimentos populares brasileiros,
também a histéria da Associagao dos Trabalhadores Sem-Terra de Sdo Paulo come-
¢a no interior da Igreja Catoélica, entre grupos paroquiais e comunidades eclesiais de
base. Seus dois principais lideres, Cleuza e Marcos Zerbini, e seus primeiros coorde-
nadores ja eram militantes catolicos quando iniciaram o movimento.

Contudo, seguindo um roteiro que foi comum entre os movimentos populares
no periodo da abertura politica da década de 1980, sua lideranca se afasta da Igreja,
ainda que continue utilizando saldes paroquiais e mantendo o contato com padres
e grupos eclesiais.
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Entre 2002 e 2003, Cleuza, Marcos e os demais lideres da Associagao dos Tra-
balhadores Sem-Terra conhecem militantes do movimento eclesial Comunhdo e
Libertacdao e comecam uma reaproximagao pessoal com a Igreja Catolica. Hoje, o
movimento continua com seu perfll laico e social, mas sua lideranca faz questao de
explicitar a importancia da experiéncia religiosa para sua vida pessoal e seu engaja-
mento social. Que fatores levaram a essa reaproximacao da vida crista? Com o tempo,
o éxito no atendimento as demandas materiais dos militantes ia deixando evidente
outras caréncias, outras limita¢oes da caminhada, como Cleuza testemunha:

Apesar de tudo, eu estava muito infeliz. Meu sonho era fazer uma comuni-
dade e eu tinha visto que nao tinha feito uma comunidade. Tinha feito casa,
mas a comunidade nao tinha sido feita, e eu sentia muita angastia ¢ muitas
vezes falava para o Marcos: “Nao estou feliz, estou infeliz. A gente vé esse
povo que era tdo amigo, tao unido, quando lutava pela casa, e agora eles
brigam por qualquer coisa, ndo se entendem, nao se ajudam como antes”.
Essa comunidade, que a noés tinhamos criado juntos, ndo tinha nenhum
sinal de Cristo, ndo tinha, de verdade, nenhum sinal de comunidade.

Em outro didlogo, Cleuza explica como reencontrar a experiéncia crista ajudou
todo 0 movimento a retomar a luta com um horizonte novo, mais humano e mais
firme. Depois de voltar a participar de um movimento na Igreja, compreendeu o
que somente Cristo pode ensinar:

O governo pode tirar muitas pessoas da favela, mas a tGnica coisa que pode
mudar uma pessoa ¢ o olhar que alguém tenha para ela. Nao tem como mu-
dar uma pessoa se ela nao for abracada. Eu sou uma pessoa mudada, por-
que fui abragada por Ciristo... por cada pessoa de Comunhio e Libertagao.
As pessoas sempre me perguntam como ¢ que isso acontece. Eu aprendi que
Cristo nao ¢ uma ideia ou uma crenca. Aprendi na minha vida que Cristo
¢ uma presenca.

O reencontro com a experiéncia religiosa permitiu tanto uma postura mais
adequada do ponto de vista pessoal quanto a reconstru¢do de uma postura so-
lidaria que estava, de certa forma, sendo perdida a medida que as necessidades
concretas que pautavam inicialmente a agdo do movimento iam sendo atendidas.

O eco dessa experiéncia novamente se faz sentir quando se 1é na Caritas in veritate:

De natureza espiritual, a criatura humana realiza-se nas relagdes inter-
pessoails: quanto mais as vive de forma auténtica, tanto mais amadurece
a propria identidade pessoal. Nao ¢ isolando-se que o homem se valoriza
a si mesmo, mas relacionando-se com os outros e com Deus, pelo que
estas relacdes sao de importancia fundamental. Isto vale também para
0s povos; por isso ¢ muito util para o seu desenvolvimento uma visao
metafisica da relacdo entre as pessoas. A tal respeito, a razao encontra
inspiracao e orientac¢do na revelacdo crista, segundo a qual a comunida-
de dos homens nao absorve em si a pessoa aniquilando a sua autonomia,
como acontece nas varias formas de totalitarismo, mas valoriza-a ainda
mais porque a relacdo entre pessoa e comunidade ¢ feita de um todo
para outro todo (CV 53).
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A experiéncia do dom e da gratidio

O aspecto mais valorizado por Marcos e Cleuza nesse reencontro com o cristia-
nismo ¢ o nascimento de uma postura que eles proprios consideram mais adequada
e mais humana diante da realidade.

Naquele tempo [diz Cleuza, referindo-se ao periodo em que se reaproxi-
mou da Igreja], o movimento era metade do que ¢ hoje, e nés estdvamos
cansados e ndo suportavamos a responsabilidade. Hoje, a responsabilidade
¢ muito maior, mas nao pesa, porque sabemos que ¢ Deus que cuida e que
noés s6 temos que dizer sim a Ele.

Aqui, a experiéncia pessoal de ambos se identifica completamente com o con-
tetdo da enciclica, particularmente com a passagem que se refere a experiéncia do
dom e da gratiddo — central na articulacio da enciclica (CV 34). E a experiéncia
de ter recebido algo que lhe correspondia imensamente, que supera todas as suas
expectativas e os seus méritos, que langa a pessoa na dinamica do amor gratuito e
comprometido com o outro:

Quando ouvi [lembra Cleuza] que todos os cabelos de minha cabeca esta-
vam contados [referéncia a Mt 10,30, nda], disse para Marcos que agora
ja podiamos ir embora, pois ja haviamos ouvido tudo de que precisavamos.
Agora, todos os dias eu acordo feliz, porque me lembro disso, e as coisas nao
me pesam mais.

Hoje [diz Zerbini] entendo muito bem o que queria dizer Dom Giussa-
ni [padre italiano fundador do movimento Comunhao e Libertagao, nda],
quando dizia que o verdadeiro protagonista da histéria é o mendicante.
Todos os dias, como um mendicante, pego a Cristo que continue a usar-me
para construir a historia do Seu povo, porque percebo a despropor¢ao entre
aquilo que recebo ¢ aquilo que sou capaz de dar.

S6 o encontro com Cristo abraga totalmente a pessoa e a muda

A centralidade da pessoa é um dos pontos centrais da Doutrina Social da Igreja,
amplamente valorizado pela Caritas in veritate (ver CV 11, 15-18). Em seu conjunto,
a mensagem da enciclica aponta para a importancia da pessoa em todo processo de
desenvolvimento e mudanga, e para o encontro com Cristo como o fator que permi-
te o pleno desenvolvimento da pessoa em sua vocagdo humana. Sobre essa questao,
Marcos Zerbini da o depoimento a seguir:

Amigos, falo da minha vida, porque sei explicar algo somente olhando para
a minha experiéncia. Recordo que quando comecet a fazer um trabalho
social, era ainda jovem, iniciei o trabalho numa favela com a alfabetizagio
de adultos. Como todo jovem pretensioso, achava que ia para a favela para
ensinar as pessoas a ler e escrever, mas nao resisti e ja no segundo encontro
me dei conta de que eu tinha muito mais para aprender do que para en-
sinar. Eram pessoas que nao sabiam ler e escrever, mas que tinham tanta
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experiéncia de vida para contar e viviam de uma forma tdo intensa que me
deixava maravilhado. Eu, nessa época, achava que fazia isso por causa de
um ideal. Mais um passo: desejava estudar Engenharia, mas, por causa de
uma ordem judicial de despejo que envolvia as familias dos meus amigos,
decidi estudar Direito. Continuava achando que fazia tudo aquilo por um
grande ideal — que no fundo era uma ideia minha.

Mas hoje eu entendo por que voltei a encontrar a Igreja por intermédio do
Movimento Comunhdo e Libertacao. Esse encontro me fez olhar para a
minha vida e entender os motivos adequados para cada coisa.

Assim, compreendi que ndo mudei o percurso da minha vida porque tinha
uma ideia. Mudei por causa de dona Maria José¢, que todo sabado preparava
uma comida muito simples e fazia questdo de me dar o que comer. Mudei
por causa do sr. Caetano, que no sabado e no domingo ajudava a construir
o Centro Comunitario, com o sr. Gongalo e sr. Pedro. Hoje me dou conta de
que aquilo que mudou a minha vida nao foi um ideal, mas o rosto concreto
de pessoas. Eu ndo me dava conta de quanto essas pessoas eram importantes
para a minha vida, mas eu nao conseguia virar as costas para elas.

Comecel a compreender que ndo da para ajudar as pessoas a crescer e se
desenvolver se vocé ndo se envolver efetivamente com elas. Vocé realmente
nao ajuda o outro a ser ele mesmo se ndo construir também a si mesmo. [...]
Meus amigos, se a gente muda o mundo, se faz uma coisa grande e bonita,
mas mao muda a si mesma, isso nao adianta nada. Eu compreendi [...] que
a tnica forma de ajudar as pessoas a crescer ¢ se desenvolver ¢ sendo para
elas testemunha verdadeira das coisas bonitas que eu encontrei.

Amigos, muitas vezes nés achamos que estamos fazendo caridade e des-
truimos as pessoas. Pois nem na América Latina, nem na Africa, nem em
nenhum lugar do mundo precisamos de pessoas que deem dinheiro. Nos
precisamos de pessoas que queiram dividir a vida... A necessidade maior
nao ¢ a de dinheiro, mas a de um coragao humano que possa testemunhar
a beleza que Cristo nos traz.

O que eu mais desejo para cada um que encontro ¢ que entenda que precisa-
mos nos doar sem reservas. Hoje posso dizer para vocés que entendo quando
Cristo disse: “Quem nao perde a propria vida ndo a encontra”. Porque, se
nao tivermos a capacidade de nos doar, ndo compreenderemos verdadeira-
mente o significado da vida. Mais do que isso, quando doamos tudo, ai encon-
tramos a verdadeira felicidade. Quero também agradecer, pois s6 compreendi
verdadeiramente que o que me faz feliz nido ¢ a busca de um ideal, mas uma
relagdo de amor com as pessoas, depois do encontro que eu tive.
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Capitulo 15

Refletindo sobre politica no Brasil a partir

da Caritas in veritate

Francisco Borba Ribeiro Neto!

Enciclicas e outros documentos do Magistério Social da Igreja nao sao textos
de analise de conjuntura, nem manifestos com programas politicos. Ainda que
nio deixem de apresentar analises da realidade e indicagdes programaticas, esse
nao ¢ seu objetivo fundamental. Procuram ser a exposicido de valores e critérios
éticos, que nascem da experiéncia dos catolicos ao tentar por em pratica o Anuncio
cristdo, valores e critérios que devem ser aplicados na vida socio-politica. Por isso,
esses documentos exigem sempre de noés o trabalho de procurar julgar a realidade
a partir desses critérios. Trata-se de um risco, pois essas aplicacoes sempre estardo
“contaminadas” por posigdes e ideologias proprias de quem as faz — mas é um
risco necessario para que esses documentos ndo se percam em meio a formulacdes
teoricas e abstratas.

Bento XVI, no periodo que antecedeu a publicagao da enciclica Caritas in veritate,
atentou para o perigo de uma visao abstrata e pouco realista das questdes sociais
e econémicas. Respondendo a uma questdo que lhe foi feita com relacdo a crise
financeira internacional, disse:

Naturalmente, denunciar isto ¢ um dever da Igreja. Como sabeis, ha
muito tempo que preparamos uma enciclica sobre estes pontos. E no
longo caminho vejo como ¢ dificil falar com competéncia, porque se niao
for enfrentada com competéncia uma determinada realidade econémica
nao pode ser crivel... No final, ¢ a avareza humana como pecado ou, como
diz a Carta aos Colossenses, a avareza como idolatria. Devemos denunciar
esta idolatria que vai contra o verdadeiro Deus e a falsificacdo da imagem
de Deus com outro deus “dinheiro”. Devemos fazé-lo com coragem, mas
também concretamente. Pois os grandes moralismos ndo ajudam se ndo
forem substanciados com conhecimentos da realidade, que ajudam também
a compreender o que se pode fazer concretamente para mudar pouco a
pouco a situagao (Encontro com o clero da diocese de Roma, 26 de fevereiro

de 2009).

1 Socidlogo e bidlogo. Coordenador de projetos do Nucleo Fé e Cultura da PUC-SP, membro do conselho editorial da
edicao brasileira de COMMUNIO, Revista Internacional de Teologia e Cultura, publicagao internacional fundada pelos tedlogos
Joseph Ratzinger ¢ Hans Urs Von Balthasar, entre outros. Autor de numerosos artigos em jornais e revistas, ¢ um dos
organizadores do livro Unm didlogo latino-americano: bioética e Documento de Aparecida.
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Tendo claros esses riscos, podemos nos perguntar: como o ensinamento social
de Bento X VI, particularmente na Caritas in veritate, julga a vida politica e economica
brasileira de hoje? Que pistas concretas langa para a supera¢ao de nossos maiores
desafios socioecondémicos e politicos?

O resgate do elemento subjetivo e do protagonismo da pessoa

Ao libertar o amor de sua prisao subjetivista, trazendo-o para o centro das
relacoes sociais e dando-lhe implicacdes econdmicas e politicas, Bento XVI opera
um verdadeiro resgate da dimensao subjetiva do agir humano e do protagonismo da
pessoa no cenario politico-social.

Nas palavras do poeta anglo-americano I.S. Elliot, em seus Coros de “4 rocha”,
o homem sonha com sistemas tao perfeitos que tornem desnecessario sermos
bons. Este ideal de substituigdo do papel da liberdade, da responsabilidade e do
compromisso pessoal por estruturas impessoais nao apenas nunca foi possivel, como
teve conseqiiéncias desastrosas ao longo da historia.

Tanto a idéia de um mercado que se auto-regula em funcdo de determinagdes
econdmicas inerentes a ele, quanto a de um Estado perfeito capaz de legislar e aplicar
normas que regulem toda a vida social sdo variagoes deste sonho de um sistema
perfeito que nos isentasse da responsabilidade pessoal. A atual crise financeira
internacional mostrou a inviabilidade de uma auto-regulacio do mercado, mas
também os limites da pretensao de uma sociedade forte e um Estado justo e eficiente
capaz de garantir, por sis6, a busca pelo bem comum. Paises equipados com sistemas
normativos e de fiscalizagdo da vida economica considerados eficientes, como os
Estados Unidos, foram atingidos pela crise independentemente da qualidade destes
sistemas. O fator humano, presente em todos os sistemas sociais, sempre podera
encontrar mecanismos para burlar os controles e usar o sistema em seu beneficio
proéprio, em detrimento do bem comum.

Do outro lado do espectro ideoldgico, também o marxismo buscou encontrar
e afirmar uma realidade onde as transformagoes ocorressem por uma espécie de
determinismo histérico, independentemente da liberdade humana. A dialética
de superacao do capitalismo nascia de uma contradi¢do interna do sistema,
que aconteceria inevitavelmente na histéria. Caberia a cada um escolher o
lado vencedor e, com isso, quando muito agilizar o inevitavel, que era o fim do
capitalismo e a instaura¢ao do comunismo. Esta concepgdo teve uma importancia
evidente no engajamento social de milhdes de militantes, que se viam lutando sob
o amparo invisivel deste processo histérico que acabaria por dar-lhes a vitéria.
A crise do pensamento utoépico, a descrenca com o socialismo real foram fatais
também para este modelo que supostamente trocava o compromisso pessoal,
da coeréncia e da responsabilidade com o determinismo e a inevitabilidade dos
processos so6cio-econdmicos.

O universo das coisas humanas ndo é o universo mecanico dos fenémenos fisicos
descritos pelas ciéncias da natureza. A pessoa, enquanto ser livre e responsavel,
capaz tanto do bem quanto do mal, é o protagonista da histéria. Cada um tem seu
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protagonismo, pequeno ou grande, a desempenhar no mundo — e o bem comum
depende de como cada um desempenha sua parte.

Na América Latina, marcada pela necessidade de mudangas estruturais, no plano
s6clo-econdmico e politico, esse resgate do elemento pessoal exige uma compreensao
articulada entre ética pessoal, acdo politica e transformagdes estruturais. Bento X VI,
consciente deste problema, ja discutiu essa articulagdo no discurso que proferiu na
Sessao Inaugural da V Conferéncia do Episcopado Latino-americano e do Caribe
(Aparecida, 13 de maio de 2007):

Na realidade, as estruturas justas sao uma condi¢do sem a qual nao ¢
possivel uma ordem justa na sociedade. Porém, como nascem? Como
funcionam? Tanto o capitalismo como o marxismo prometeram encontrar
o caminho para a criacao de estruturas justas e afirmaram que estas, uma
vez estabelecidas, funcionariam por si mesmas; afirmaram que nao s6 nao
teriam tido necessidade de uma precedente moralidade individual, mas
também que fomentariam a moralidade comum. E esta promessa ideologica
demonstrou-se falsa [...] As estruturas justas sdo, como ja disse, uma condicao
indispensavel para uma sociedade justa, mas ndo nascem nem funcionam
sem um consenso moral da sociedade sobre os valores fundamentais e sobre
a necessidade de viver estes valores com as necessarias renuncias, inclusive
contra o interesse pessoal. Onde Deus esta ausente o Deus do rosto humano
de Jesus Cristo estes valores nao se mostram com toda a sua forga, nem se
produz um consenso sobre eles. Nao quero dizer que os ndo-crentes nao
podem viver uma moralidade elevada e exemplar; digo somente que uma
sociedade na qual Deus estd ausente ndo encontra o consenso necessario
sobre os valores morais e a forca para viver segundo a pauta destes valores,
também contra os proprios interesses. [...] As estruturas justas jamais serao
completas de modo definitivo; pela constante evolugao da historia, hdao de
ser sempre renovadas e atualizadas; hdo de estar animadas sempre por um
ethos politico e humano, por cuja presenca e eficiéncia se trabalhara cada vez
mais. Em outras palavras, a presenga de Deus, a amizade com o Filho de
Deus encarnado, a luz da sua Palavra, sdo sempre condigdes fundamentais
para a presenca e eficiéncia da justica e do amor nas nossas sociedades.

O desenvolvimento integral

A distingao entre crescimento econdémico ¢ desenvolvimento socioeconémico
¢ bem conhecida e frequentemente invocada em debates sobre o processo de
desenvolvimento brasileiro ¢ latino-americano. Uma andlise mais refinada nos
dird que ndo pode haver crescimento sem um minimo de desenvolvimento, nem
desenvolvimento sem um minimo de crescimento. Em tltima analise, ambos andam
juntos. Porém, certa énfase no crescimento econdémico muitas vezes torna-se um
obstaculo para o desenvolvimento social.

O crescimento econdmico nao implica o desenvolvimento social quando esta
orientado para atender a setores particulares da sociedade, em vez de ter em vista o
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bem comum. Mesmo uma proposta de crescimento, se estiver voltada para o bem
comum, tera que dedicar-se ao desenvolvimento social.

Quando falamos de desenvolvimento integral (capitulos I e II da enciclica Caritas
in veritate), queremos ir ainda mais longe. O verdadeiro desenvolvimento é aquele
que permite que todos realizem sua voca¢ao humana. Um desenvolvimento que crie
excelentes condi¢oes materiais para todos, mas sujeite a pessoa a um modo de vida
desumano, exacerba o individualismo, destréi os lagos de solidariedade, nao é um
desenvolvimento integral. Além disso, uma visao parcial do desenvolvimento social
pode gerar distor¢des assistencialistas e/ou aplicacdo ineficiente dos recursos.

Uma distor¢ao tipicamente assistencialista acontece quando existe distribuigao
de recursos financeiros, mas estes ndo vém acompanhados de programas de
educagao, geragao de emprego, etc. As pessoas sao ajudadas a superar uma situagao
de pobreza e caréncia em que se encontram — e isto ja ¢ muito e ndo pode ser
condenado sem que se oferecam alternativas melhores —, mas nao sao ajudadas a
realizar sua vocagao como pessoas, a se tornar protagonistas da propria historia.

Existem situacOes mais complexas, comuns entre nods, que exigem uma
concepcao integral de desenvolvimento. Por exemplo, projetos de moradia que
pretendiam remover populacoes de favelas, dando-lhes condi¢gdes de moradia
aparentemente mais dignas, mas que nao dao certo porque os atendidos preferem
retornar a favela.

As favelas de palafitas da regido dos Alagados, em Salvador, Bahia, eram um
exemplo tipico dessa situagdo. Depois de varios projetos de remocdo das favelas,
todos malsucedidos, uma organizacdo nao-governamental (AVSI) iniciou, em
parceria com o governo e outras institui¢des, um trabalho baseado no apoio as
comunidades e organizagoes locais e no atendimento as aspiragdes da populagao.

A questdo fundamental ja ndo era criar um bairro popular para onde remover
as familias, mas, sim, criar um espago onde as pessoas tivessem mais condigdes de
realizar suas aspiracoes pessoais e viver uma vida comunitaria. Nessa caminhada,
as familias se mudaram para novas casas ¢ ndo voltaram mais para a favela — pois
agora encontravam ndo s6 casas mais confortaveis, mas principalmente um lugar
onde podiam desenvolver e realizar mais plenamente sua voca¢ao humana.

A integralidade do desenvolvimento, em sua plenitude, pode parecer um ideal
inalcangavel. Mas esse ideal permite que comparemos as mais diversas propostas de
desenvolvimento, programas de inclusao e politicas publicas, discernindo o que ¢é
melhor para a pessoa e mais eficiente para o bem comum.

Etica e politica

Ainda que a midia internacional tenha-se dedicado, sobretudo, a relacdo entre
ética e mercado presente na enciclica Caritas in veritate, o texto discute também a relagio
entre ética e politica — tema tao ou mais candente no Brasil que a relagao entre ética e
economia. A enciclica, evidentemente, condena a corrupgao na vida politica (GV 22)
e salienta que “o desenvolvimento é impossivel sem homens retos, sem operadores econdmicos e homens
politicos que sintam intensamente em suas consciéncias o apelo do bem comum” (CV 71).
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Uma leitura global do texto nos mostrara que o primeiro compromisso ético do
homem publico ¢ justamente com o desenvolvimento integral. Um ideal de bem comum
que nao buscasse o desenvolvimento integral simplesmente nao corresponderia a vocagao
natural de cada ser humano. Por outro lado, o desenvolvimento integral da pessoa ¢é a
condicdo para que tenhamos eleitores conscientes e homens ptblicos integros.

Numa época em que o Brasil vive um arduo e longo processo de luta contra a
corrupgao e pela transparéncia na vida publica, essa relacao entre desenvolvimento
mtegral e combate a corrup¢ao €, sem duvida, um dos aspectos mais instigantes que
podem brotar de uma leitura da enciclica. Como ja vimos, Bento XVI nao espera uma
leitura moralista de suas palavras. Uma condenacdo moralista dos politicos corruptos,
ainda que justa, tem pouco efeito pratico sem caminhos para eleger politicos integros.

A fiscalizagdo dos processos eleitorais, o acompanhamento da atuacao dos
eleitos, uma boa legislagdo eleitoral sdo instrumentos fundamentais num processo de
combate a corrupc¢ao politica. Mas ndo serdo suficientes se nao houver um processo
efetivo de formagao de cidadaos mais conscientes e de politicos que tenham uma
relacdo real com seus eleitores e o desejo de construir o bem comum. E essas coisas,
para serem alcancadas, dependem do desenvolvimento integral da populacao.

Se procurarmos fazer um mapa eleitoral da corrupgao no Brasil, veremos que o
politico corrupto sempre se apoia, direta ou indiretamente, em bases eleitorais nas
quais o desenvolvimento integral da pessoa ¢ menor, em consequéncia de fatores
econdémicos, contextos soclais e caréncias educacionais. Por isso, uma postura
solidaria, de compromisso com o desenvolvimento integral de todos e particularmente
dos que estao em posi¢des mais fragilizadas, ¢ um elemento essencial para o combate
a corrupgao e a luta pela ética na vida publica.

A fraternidade contra o individualismo e a fragmentagio

No mundo globalizado, a distancia que nos separa dos outros caminha para
reduzir-se cada vez mais. Porém, Bento XVI lembra com propriedade que

a sociedade cada vez mais globalizada torna-nos vizinhos, mas nao nos faz

irmaos. A razdo, por si s6, é capaz de ver a igualdade entre os homens e

estabelecer uma convivéncia civica entre eles, mas nao consegue fundar a

fraternidade. Esta tem origem numa vocagao transcendente de Deus Pai,

que nos amou primeiro, ensinando-nos por meio do Filho o que é a caridade

fraterna (CV 19).

No plano politico, nossa sociedade vive um aparente paradoxo: apesar de
crescerem as iniciativas solidarias — mediante programas de inclusdo social,
projetos ambientais, iniciativas de voluntariado —, a agao politica em prol do bem
comum parece cada vez mais fragmentada. As lutas sindicais parecem cada vez
mais corporativas, a a¢gdo dos partidos — mesmo daqueles que se construiram
com bandeiras sociais — cada vez menos coesa ¢ mais determinada por interesses
particulares. As pessoas parecem cada vez mais preocupadas com sua situagao
individual e menos preocupadas com a “coisa publica”.
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Neste contexto, a Caritas in veritate apresenta duas proposigoes interessantissimas
para se repensar a fraternidade e a luta conjunta pelo bem comum. Em primeiro
lugar, mostra que a fraternidade nasce da experiéncia do dom, da percepgao
do amor gratuito de Deus por nés — é a resposta natural a um gesto de amor
que recebemos, nao o resultado de um esfor¢o ou de um planejamento (ver,
particularmente, CV 19, 34).

Alguns dirdo que esse ndo ¢ um caminho adequado para construir a fraternidade
porque exclui os ateus. Isso ndo ¢ verdade. A fraternidade ¢ uma tendéncia inscrita
no coracao do ser humano, que todos compartilhamos, independentemente de
nossa crenca. Porém, como somos seres contraditorios, ¢ muitas vezes nao fazemos
o bem que queremos, mas, sim, o mal que ndo queremos (cf. Rm 7,19), nem sempre
agimos de acordo com essa tendéncia natural. Assim, Bento XVI dira, em seu
discurso inaugural da V Conferéncia do Episcopado Latino-americano e do Caribe
(Aparecida, 13 de maio de 2007):

Onde Deus esta ausente, o Deus do rosto humano de Jesus Cristo, estes
valores nao se mostram com toda a sua forca, nem se produz um consenso
sobre eles. Nao quero dizer que os ndo-crentes nao podem viver uma
moralidade elevada e exemplar; digo somente que uma sociedade na qual
Deus esta ausente ndo encontra o consenso necessario sobre os valores
morais e a forca para viver segundo a pauta destes valores, também contra
os proprios interesses.

Além disso, com uma inteligéncia psicolégica tipica da tradi¢do crista,
propode que a fraternidade nasce muito mais da consciéncia dos deveres que
da luta pelos direitos (“a partilha dos deveres reciprocos mobiliza muito mais que a mera
rewindicagdo de direitos”, GV 43). Esta afirmacao, profundamente revolucionaria
para nossa mentalidade comum, s6 pode ser entendida quando olhamos para
ndés mesmos e para nossa experiéncia humana. Quando nos reunimos para
reivindicar direitos, o que nos une ¢ nosso interesse particular. Se conseguirmos o
que queremos, ou se percebemos que ndo vamos conseguir aquilo permanecendo
juntos, nos afastamos e vamos construir nossa vida individual. Os movimentos
sociais que se estruturam s6 pela reivindicagdo de direitos, mesmo que sejam
justos, permanecem coesos na medida em que, ap6s conseguirem uma vitoria,
partem para uma nova reivindicacao.

Mas, quando nos reunimos para realizar um dever que nasce de uma concepgao
fraterna da vida, a realizacdo desse dever nao nos afasta uns dos outros, pois sabemos
que devemos nos unir sempre que uma nova tarefa nos conclame — mesmo que nao
tenhamos nenhum “interesse individual” envolvido. A solidariedade entre aqueles
que compartilham uma missdo tem uma sobrevida que a solidariedade dos que
compartilham um interesse ndo tem.

Contudo, temos ojeriza aos deveres, pois eles nos parecem obrigagoes moralistas
que oprimem nossa autonomia e nossa realizacdo individual. Mas, numa concep¢do
cristd, o dever ndo ¢ uma obrigagao moralista, mas a resposta a um gesto de amor. O
dever ¢ parte de nossa vocagao a uma vida plena — tema que perpassa os capitulos
IL, III e IV da Caritas in veritate.
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Solidariedade e subsidiariedade

Na Audiéncia Geral de 8 de julho de 2009, na qual apresentou sua terceira
enciclica, Bento XVI indicou os principios da solidariedade e da subsidiariedade
como “critérios-guia para a integragdo fraterna”. No texto da enciclica, explicita que

o principio de subsidiariedade h4 de ser mantido estritamente ligado com
o principio de solidariedade e vice-versa, porque, se a subsidiariedade
sem a solidariedade decai no particularismo social, a solidariedade sem a
subsidiariedade decai no assistencialismo que humilha o sujeito necessitado
(CGV 58).

O principio da subsidiariedade ¢ particularmente pouco conhecido no Brasil e
merece ser comentado aqui. Ao longo da histéria da Igreja, os cristdos sempre se
organizaram para buscar solucionar seus problemas, praticando a fraternidade ¢ a
caridade. Realizam obras concretas, que frequentemente se tornam muito eficientes
por um conjunto de fatores: nascem da observagdo da realidade ¢ ndo de planos
abstratos, sdo realizadas por pessoas envolvidas e comprometidas com a solucdo
dos problemas, estao inseridas em redes de vinculos comunitarios que as tornam
proximas das populagoes atingidas, nelas ha aplicacdo direta dos recursos nas
finalidades tltimas da ac@o, etc. Além disso, nessas a¢Oes as pessoas e as comunidades
fazem uma experiéncia de protagonismo e de autodeterminagao, pois enfrentam
seus problemas segundo as formas que julgam mais adequadas.

Em virtude dessa experiéncia acumulada, a Doutrina Social da Igreja defende
que o Estado deve ter uma postura subsididria, e ndo impositiva, em relacdo a
sociedade. Isso quer dizer que o Estado deve apoiar e procurar dar subsidios para
que as comunidades encontrem as solucoes para seus problemas, em vez de praticar
politicas publicas nas quais as posi¢Oes e interesses do governo se sobrepdem a
vontade das comunidades locais.

O principio da subsidiariedade valoriza e da suporte ao desenvolvimento do
Terceiro Setor e das organizagdes ndo-governamentais, dando-lhes um novo rumo.
Agora, o Terceiro Setor ndo se caracteriza por exercer uma func¢ao suplementar ao
Estado, atuando onde os governos nao conseguem agir sozinhos. Pelo contrario, as
organizagdes ndo-governamentais sao vistas aqui como a expressao do protagonismo
da sociedade, e como tal devem ser apoiadas pelo Estado, que exerce sua fungao de
buscar o bem comum agindo principalmente por intermédio delas.

A pratica da subsidiariedade permite um uso mais adequado das verbas publicas,
pois os recursos sao utilizados principalmente nas atividades-fim (atendimento das
populagdes) e menos recursos sao direcionados para as atividades-meio de planejamento
e gestdo, que sdo muito caras no Estado burocratico moderno. Além disso, reduz
o risco do uso assistencialista e populista das verbas e dos recursos publicos, pois a
comunidade — e nao o governante populista — € o sujeito das politicas publicas.

Nao se trata, como se vé, de uma proposta de Estado minimo, pois este nao deixa
de atender as demandas da populaciio e nem abandona seus investimentos sociais. £ a
forma pela qual o Estado subsidiario atende a essas demandas e faz esses investimentos
que muda, pois orienta-se pelo protagonismo das organizagdes sociais.
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Valorizar a sociedade civil, na fraternidade e na gratuidade

Uma passagem da Caritas in veritate (CV 38) € particularmente expressiva para
nos ajudar a compreender a proposta da Doutrina Social da Igreja:

O meu antecessor Joao Paulo II sublinhara esta problematica, quando,
na Centesimus annus, destacou a necessidade de um sistema com trés
sujeitos: o mercado, o Estado e a sociedade civil. Ele tinha identificado
na sociedade civil o ambito mais apropriado para uma economia da
gratuidade e da fraternidade, mas sem pretender nega-la nos outros dois
ambitos. Hoje, podemos dizer que a vida econémica deve ser entendida
como uma realidade com varias dimensdes: em todas deve estar presente,
embora em medida diversa e com modalidades especificas, o aspecto da
reciprocidade fraterna. Na época da globalizagao, a atividade econémica
nao pode prescindir da gratuidade, que difunde e alimenta a solidariedade
e a responsabilidade pela justica e o bem comum em seus diversos sujeitos
e atores. Trata-se, em dltima analise, de uma forma concreta e profunda
de democracia econémica. A solidariedade consiste primariamente em
que todos se sintam responsaveis por todos e, por conseguinte, nao pode
ser delegada s6 ao Estado. Se, no passado, era possivel pensar que havia
necessidade primeiro de procurar a justica e que a gratuidade intervinha
depois como um complemento, hoje é preciso afirmar que, sem a
gratuidade, ndo se consegue sequer realizar a justica.
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