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Resumo

Entendendo secularizacdo como perda da capacidade de influéncia social e cultural da
religido para impor e regular crencas e préticas e, também, o aumento da capacidade das
sociedades para guiar seu proprio destino, sem participacdo das instituicdes religiosas, isto
€, a esfera humana ganhando autonomia em relacdo aos designios divinos, esta pesquisa
estuda a relagéo entre Pentecostalismo e o processo de secularizagdo na periferia social da
cidade Sdo Bernardo do Campo (SP). O Pentecostalismo € herdeiro de uma religido, a
religido cristd, que se desenvolveu de forma paralela ao processo de Entzauberung der Welt
(Weber); isto é, segundo as palavras de Gauchet, “religido para sair da religido”. Mas os
pentecostais parecem re-encantar a vida. A questdo central deste texto é a seguinte:
poderiam 0s pentecostais escapar ao efeito do avanco da sociedade moderna nos sistemas
e instituicbes religiosas, mais ainda nas particulares condigcbes da periferia urbana? As
sociedades latinoamericanas, atingidas em varios niveis pela modernidade, com sua
incapacidade para responder as expectativas criadas por elas mesmas, teriam substituido
tais expectativas por experiéncias irracionais como as do culto pentecostal. Discutimos
nessas duas perspectivas a diversidade pentecostal na periferia da cidade de Sao Bernardo

do Campo.

Palavras-chave: periferia urbana, Pentecostalismo, pluralismo; Sdo Bernardo do Campo,

secularizagao

Abstract

On the background of the secularization-thesis — here understood as the religion’s loss of its
social and cultural capacity to impose and regulate beliefs and practices of the people — and
the corresponding observation that modern societies tend to organize themselves without

religious reference, this paper studies the relationship between the Pentecostalism and
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secularization process in a social periphery of Sdo Bernardo do Campo City. The
Pentecostalism is an heir of a manifestation of Christianity, which developed parallel to the
process of Entzauberung der Welt (Weber); it's, according to Gauchet "a religion to get out of
religion". However, it seems that the Pentecostals re-enchant life. Hence, the present article
raises the question if the Pentecostals are capable of avoiding the impact of the advance of
modern society, including the particular circumstances of the urban periphery in
contemporary Latin American settings. To answer this question, the article analyses the
spectrum of Pentecostal churches located at the periphery of the city of Sdo Bernardo do
Campo city.

Keywords: Urban periphery, Pentecostalism, pluralism, Sao Bernardo do Campo;
secularization

Introducao

No campo da Sociologia, o conceito de seculariza¢do tem ja uma longa historia, cujas raizes
se perdem nas proprias origens dessa disciplina. De fato, em todos o0s pensadores classicos
qgue contribuiram para o surgimento desse campo do conhecimento esta presente, de uma
forma ou outra, a ideia seminal de uma mudanca social em curso no periodo de constituicdo
do mundo moderno, na qual a religido crista - que ostentava inquestionavel influéncia na vida
das sociedades, nas decisbes de suas instituicdes e na vida das pessoas - foi, aos poucos,
perdendo forca e obrigada a abrir mao de parcelas cada vez maiores de poder politico e de
influéncia social.* O impacto da secularizacdo na modernidade européia foi mais evidente e,
ainda hoje, o conceito associa-se, pelo senso comum, a um esvaziamento das igrejas. No
campo académico dos paises mais desenvolvidos, isto €, mais atingidos pela modernidade,
0 conceito foi objeto de longo debate, que continua ainda. Evidéncia disso encontra-se nos
dois ultimos congressos da Sociedade Internacional de Sociologia da Religido, nos quais o
tema ocupou lugar de singular importancia. Diferente disso, o conceito de secularizagdo néo
gozou, entre os estudiosos da religido na América Latina, de grande atencdo. Embora muito

citado pelos estudiosos das religides, regra geral foi, até recentemente - pouco mais de uma

1 Para uma revisao da “Génese e desenvolvimento” do conceito, veja-se DAVIE (2007, 47 e ss)
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década - mal compreendido e objeto de pouca atencdo. Semelhante descaso aconteceu

com o conceito de “desencantamento do mundo”.

Na pouca atencao prestada a esses conceitos estava 0 convencimento de que, diferente e
contrariamente ao verificado na Europa secular, na América Latina as igrejas gozavam de
excelente saude e vitalidade, haja vista seus cultos lotados, expressando de alguma forma o
carater intrinseco da religido nas culturas anteriores a colonizacdo. Mas, a compreenséao e o
sentido do conceito passaram também, no decorrer das ultimas décadas, por importantes
mudancas. Estudiosos contemporaneos que se tornaram classicos sobre esse conceito
mudaram sua compreensdo e a reformularam, alguns de forma explicita (DOBBELAERE
2002, MARTINS 1996), outros sem assumir a mudanca (BERGER 1999). ApGs grande
volume de textos produzidos em torno da questdo, hoje pode se dizer que o
desenvolvimento da religido e o desenvolvimento do mundo moderno secular ndo sao
processos necessariamente contraditérios. Vejamos, entdo, qual o sentido que aqui

utilizamos para esse conceito.

Desenvolvimento e enfraquecimento religioso

Como o conceito “secularizagdo” diz respeito principalmente ao lugar do Cristianismo no
mundo ocidental uma primeira questdo a ser colocada € a suposta superioridade dessa
religido quando comparada as religides indigenas americanas ou as religides africanas sobre
as quais o Cristianismo tentou impor-se ao longo dos processos coloniais. O Cristianismo
seria uma forma religiosa mais desenvolvida pelos seus conceitos abrangentes e universais
da divindade. O “Desenvolvimento da religiao” implicou a producédo de nocbes abrangentes
da divindade (até a ideia de deus universal) e também a inevitavel institucionalizacéo
religiosa. Mas, esconde-se nessa perspectiva de analise uma mudanca progressiva da
religido que aos poucos a distanciou do cotidiano das pessoas. Seguindo a analise de
Gauchet (1985), é possivel sustentar a ideia oposta. Na religido, na verdade, todo
desenvolvimento parece apenas aparente, pois leva a um distanciamento de seu carater
radical original, porque apenas a “religi&o ancestral” era realmente estruturadora do mundo
das pessoas e ostentava carater de inquestionavel. Desenvolvimento significa perda das
raizes e ndo aprofundamento. A religido transforma-se irreversivelmente ao se desenvolver.

Sobre o Cristianismo como religido para sair da religido, afirma Gauchet:
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A partir do momento em que nos encontramos no ambito da dominacao
institucionalizada, entramos no interior de um universo onde o religioso no seu
carater radical original é questionado, sendo exposto ao calor de uma maquina
que abre os horizontes da vida, do pensamento e da acao, cuja dinAmica nao
parara mais de estremecer e abrandar seus objetivos. De maneira que, aquilo
gue nés estamos costumados chamar de “grandes religides” ou de “religibes
universais”, longe de encarnar a quinta esséncia do aperfeicoamento desse
fendmeno, na realidade representa um conjunto de etapas de seu relaxamento e
de sua dissolucdo. A maior e a mais universal das religibes, a nossa, a religido
racional do deus unico, foi precisamente a que serviu para que se possa operar
a saida da religido ) (GAUCHET, 1985: Xl).

A tese central do autor é a de que a religido mais complexa e completa, a mais radicalmente
estruturadora do mundo, € aquela que se encontra no inicio desse processo que de certa
maneira culmina com as religidbes monoteistas. As transformacfes posteriores —
supostamente um avanco — sao etapas no caminho do questionamento daquela religido
original realmente estruturadora das sociedades quanto inquestionavel (GAUCHET, 1985:
12). A esséncia primitiva do fato religioso encontra-se na sua disposicao contra a histéria. Na
religido em estado “puro”, o presente depende absolutamente do passado mitico. As duas
grandes caracteristicas das sociedades religiosas eram a adesdo ao comportamento coletivo
e a conformidade desse comportamento a lei ancestral (GAUCHET, 1985: 25). A evolugéo
religiosa posterior questionard essa conformidade ao passado. O “desenvolvimento
religioso” (Weber) pode ser chamado assim de “expropriacdo do religioso” (GAUCHET,
1985: 17). A “sociedade religiosa” era um tipo social fundado na importancia prévia e
superior da ordenacgao coletiva sobre a vontade individual: o comportamento coletivo era a
lei. As sociedades religiosas, com reduzidissimo conhecimento do mundo em que viviam e
com incapacidade de explicar seu préprio mundo natural, eram, de fato, sociedades que
viviam num mundo encantado. Para Gauchet, o proprio Cristianismo como religido racional
contribuiu para a superacao progressiva dessa realidade em que a religido era radicalmente
estruturadora. Como se pode perceber, o pensamento de Gauchet vai ao encontro do
conceito weberiano de “desencantamento do mundo”.
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Os pentecostais urbanos, moradores das periferias, com enorme déficit de escolaridade, tém
mais dificuldade em acompanhar o avanco da ciéncia e perceber o processo de
desencantamento do mundo, mas nada indica que o Pentecostalismo tenha levado seus
fieis de volta a um mundo encantado, enfeiticado, misterioso. Se 0s pentecostais re-
encantaram alguma coisa foi o culto, por isso a simplicidade de sua doutrina e de sua ética,
mas a sua visdo de mundo ndo deixou de ser atingida fortemente pela sociedade na

informacéao rapida.

Um argumento muito utilizado para deslegitimar a proposta de que as sociedades
latinoamericanas séo atingidas pela secularizacdo é o crescimento de grupos religiosos, a
sua expressédo publica, os seus cultos e 0 espa¢o na midia. Mas, esse crescimento religioso
nao constitui um retorno a época da heteronomia da religido. Muito pelo contrario: o
enfraguecimento das tradi¢cdes traz como consequéncia a proliferacdo de opc¢des religiosas e
o0 “declinio do compromisso religioso” (WILSON, 1976).

Secularizacéo, Igreja e Estado

O conceito de poder politico moderno pressupde a separacao juridica entre Estado e Igreja,
questdo fundamental para garantir a liberdade dos cidaddos. A Igreja Catélica e também
igrejas evangeélicas e pentecostais ainda tentam exercer influéncia sobre as pessoas e, nédo
poucas vezes, sobre o Estado. Como esta acontecendo no Brasil nos ultimos meses com a
tentativa de impor uma nova “Concordata” que garanta privilégios e direitos exclusivos a
Igreja Catdlica com prejuizo das outras igrejas. Mas, a propria Constituicdo brasileira
expressa uma condicdo de laicidade do Estado que atrapalha essas tentativas.

Quanto a relacdo Igreja e Estado no contexto da modernidade, consideramos importantes
vincular os conceitos de secularizacdo e de laicidade. Podemos aproveitar a discussao de
Baubérot (1988) que constrdi dois tipos ideais para comparar 0s conceitos “secularizacdo” e
“laicizac&o”. Ambos o0s conceitos constituem, inicialmente, parte de um mesmo movimento:
ambas implicam uma quebra da simbiose entre a sociedade religiosa e a sociedade civil.
Essa simbiose nunca é total, mas toda sociedade comporta algum traco dela. “Laicizacao”
expressa a perda de importancia da religido nas instituices, enquanto que “secularizacao”

expressa essa perda no campo da cultura e da sociedade. Na Europa da Idade Média, a
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Igreja era uma instituicAo globalizadora, mas, outras instituicbes embrionarias
desenvolveram-se e se ganharam autonomia, como a medicina e a escola. A Igreja tornou-
se, aos poucos, uma instituicdo entre outras, conservando um reconhecimento social, mas

nao podendo mais controlar as outras instituicoes.

Uma sociedade ndo secularizada seria aquela na qual a religido tem autoridade no plano do
saber e na esfera dos valores. A secularizacdo corresponde ao desenvolvimento e a
autonomia das ciéncias, que forcaram as portas do saber tedrico e minaram a autoridade
social da religido. A escola publica, por exemplo, é clara expressao de laicidade, embora no

Brasil continue a discussao sobre o lugar da disciplina “Ensino Religioso”.

Na América Latina, a simbiose entre governo e religido permaneceu em muitos aspectos.
Acdes sociais correspondentes a uma sociedade pré-secularizada convivem com acodes
proprias de sociedades mais secularizadas e formas mais desenvolvidas de religido
coexistem com estruturas religiosas menos elaboradas. Ai, o tradicional e o moderno sao

simultaneos.

Resumindo, entendemos a secularizagdo em duplo sentido: de um lado perda da religido de
sua capacidade para impor e regular crencas e praticas. De outro, as sociedades
reivindicando sua capacidade de orientar seu destino sem a participacdo da religido,
relegando-a a um lugar secundario. Neste artigo, pretendemos argumentar evidéncias dessa
autonomia em relacdo a religido constatada entre moradores da favela. A observacao da
realidade social da periferia urbana mostra uma relativizacdo da importancia da religido na
vida das pessoas. Escolhe-se a religido segundo as urgéncias “mundanas”, que, na periferia,
sdo mais fortes, e da mesma forma se as abandona.

A cidade moderna e sua periferia

O século XX, especialmente sua segunda metade, foi o cenario do desenvolvimento de
grandes cidades no Brasil e na maioria dos paises da América Latina. Complexos processos
de mudanca social, econdmica e politica estdo na base desse fen6meno que o termo
“urbanizacao” sintetiza. As cidades séo resultado do avancgo do capitalismo industrializado e
da modernidade em geral. N&o a lugar, neste texto, para analisar esses processos, mas, a
literatura € vasta e eloquente para sustentar a afirmacdo de que esses processos

www.pucsp.br/rever/rvl_2010/t_rivera.pdf 55



Revista de Estudos da Religiao marco / 2010 / pp. 50-76
ISSN 1677-1222

produziram sociedades muito desiguais: centros urbanos com regidées que concentram maior
poder politico e econdmico, e espacos periféricos sem infraestrutura basica e pouca ou nula
presenca do Estado. A cidade moderna na América Latina produziu ao mesmo tempo
rigueza e pobreza (SILVEIRA, 2004). Nas palavras de Santos (2000) trata-se do carater

perverso da sociedade global contemporéanea.

O termo “periferia urbana” adquire diversos significados segundo o angulo de observacao ou
o campo do conhecimento escolhido. Torna-se, assim, importante afirmar o que
expressamos neste artigo. Do sentido amplo do conceito “periferia” destacamos a pobreza,
como destituicdo dos meios de sobrevivéncia fisica e a insuficiéncia de renda e de trabalho.
Também a inexisténcia de infraestrutura fisica adequada nos locais de moradia, que esta
vinculada a inoperancia ou auséncia de politicas sociais. Experiéncia comum na origem de
favelas na cidade de S&o Paulo é a iniciativa do poder publico para remover um
“assentamento subnormal” que estava atrapalhando alguma obra publica, oferecendo aos
afetados todo tipo de assisténcia para construcdo de moradias em algum terreno nao
utilizado, mas, frequentemente os removidos sdo abandonados a sua prépria sorte. Um
exemplo eloquente dessa experiéncia encontra-se nas origens da favela Heliépolis (situada
na Zona Oeste da cidade de S&o Paulo), considerada hoje a maior ou uma das maiores do
Brasil e da América Latina (Sampaio, 1990 e Alessi, 2009). Outros dois aspectos importantes
do conceito de *“periferia” sdo a violéncia, da qual moradores sao objeto e sujeito
simultaneamente, e a ndo garantia dos direitos basicos de cidadania. Outras formas de
caracterizar a periferia sdo em funcdo de seu maior nivel de vulnerabilidade social
(MARQUEZ 2004) e também pelo indice de Desenvolvimento Humano (IDH), ou ainda sob o
conceito de “fronteira urbana” que se refere a periferia com altissima taxa de crescimento

demografico e precariedade no acesso aos servicos publicos (TORRES, 2005).

Com “periferia”, entdo, ndo nos referimos simplesmente a uma situacao fisica geométrica. O
sentido fisico e geografico de distancia € insuficiente para pensar a periferia. Como regra
geral, a populacdo que se mobiliza em direcédo das periferias esta composta de pessoas com
maior caréncia econémica e social. Mas, também classes mais abastadas se mobilizam a

regioes distantes do centro e se fecham em seus condominios procurando seguranca, lazer,
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etc. praticas essas que sem duvida geram segregacao espacial (MARQUES & BITAR, 2002
e CALDEIRA, 2000).

Fechamos a explicacdo do que entendemos por “periferia’, destacando que a caréncia €
uma referéncia importante, mas nao suficiente para pensar a periferia, nem quando se trata
de sua expressdo de maior impacto, isto €, a favela. No espaco social da periferia ha muita
criatividade, no campo social, cultural e até econémico. Os moradores da periferia nao
apenas sobrevivem, mas vivem, produzem e se reproduzem, tanto no plano econémico
material quanto no campo simbolico cultural. As religibes presentes na periferia fazem parte
dessa dinamica social e cultural, com destaque para as igrejas pentecostais, muitas das
quais fazem parte da paisagem da favela desde suas origens.

No caso especifico do Brasil, ao se falar no crescimento da periferia urbana, devemos
lembrar a re-configuracdo geografica da pobreza entre 1940 e 1970, periodo em que a
populacdo das areas urbanas do Brasil passa de 12 milhdes para 130 milhdes. Segundo
dados da Empresa Paulista de Planejamento Metropolitano?, no ano de 1940 o Brasil tinha
31,1% de populacdo urbana, j& no ano 2000 a populagédo urbana era de 81,2% e no Estado
de Sao Paulo de 93,4%. Nesse mesmo periodo se expandiram os cintures de pobreza
urbana que caracterizam as cidades desse pais, mas 0 crescimento nesse periodo é
fenbmeno comum a maioria dos paises de América Latina. Para o Brasil, assim, a uma
tradicional concentragdo de pobreza rural (Norte e Nordeste) se somou outra concentragcao
de pobreza urbana. Quando chegamos ao final do século XX, em 1990, as regibes
metropolitanas de Rio de Janeiro e de S&o Paulo congregavam mais de 50% do total da
populacdo pobre metropolitana do Brasil. Assim, as regides metropolitanas dessas duas
cidades se constituem em lugar privilegiado da observacdo do fenbmeno da “periferizacao”

urbana e da multiplicagéo e expansao das favelas.

A periferia do ABC paulista

A regido do ABC paulista e especialmente a cidade de S&o Bernardo do Campo foram
cenario de importante desenvolvimento industrial no decorrer da segunda metade do século
XX. No Municipio de Séo Bernardo do Campo (SBC), situado no chamado ABC Paulista, se

2 http://www.emplasa.sp.gov.br]
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encontram bairros socialmente bastante desiguais, mas com semelhante presenca de
grupos religiosos evangélicos. A pesquisa de campo numa favela desse municipio mostrou,

como veremos adiante, aspectos particulares da pratica religiosa dos pentecostais.

Os municipios de Séao Bernardo do Campo, Santo André, Sdo Caetano do Sul, Diadema e
Ribeira Pires estdo classificados nos grupos de “alta criminalidade” (KAHN, 2005). Também
segundo as taxas de homicidios registrados pelo Ministério de Salde, Sao Paulo esta entre
as mais altas. O numero de homicidios por 100 mil habitantes era em 1998 de 61,9 em S&o
Paulo, atras de Vitoria (92,5) e Rio de Janeiro (64,7). Em 1999, S&o Paulo (68,8) superou a
Rio de Janeiro (64,1).

E conhecida a capacidade das liderancas pentecostais de integrar os novos convertidos a
uma comunidade de “irm&os”. Segundo Sampson e Groves (2009), h4 uma relacao entre
desorganizacdo social e crime: a pouca participacdo em organizacbes de bairro e
organizacbes religiosas corresponde maior tendéncia a criminalidade. As igrejas
pentecostais podem ser consideradas como espacos de organizacao social nos bairros da
periferia. Pesquisas recentes tém demonstrado a importancia do associativismo religioso em
favelas de Rio de Janeiro (ZALUAR 1998; MAFRA 1998 e ALVITO 2001) e de Séao Paulo
(ALMEIDA e D’ANDREA 2004; LAVALLE e CASTELLO 2004).

A favela objeto desta pesquisa encontra-se numa regido, o “Grande ABC”, que tem grande
concentracdo de favelas. Segundo estudos da Empresa Paulista de Planejamento

Metropolitano® que analisa 39 cidades incluindo a capital, a regido concentra 20% da area
total de favelas na Regido Metropolitana de S&o Paulo. De um total de 60,7 km2 de favelas
na regido, 12 km? estdo no Grande ABC; S&o Bernardo do Campo é a terceira com maior
area de favelas (5 km?2) ficando atras somente da Capital (31,42 km2), e de Guarulhos (7,2

km?2). A cidade de Diadema (2,2 km?2) também esta entre as 7 cidades com maior perimetro
de favelas. Considera-se ainda que aproximadamente um terco da populagdo dessa cidade

mora em favelas.

3 http://www.emplasa.sp.gov.br]
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O bairro “Montanh&o” e a favela “Areiao”

Apresentamos a seguir dados gerais sobre o bairro em questdo que ajudardo o leitor
acompanhar nossa reflexdo posterior. O bairro do “Montanh&o” encontra-se do lado
esquerdo da Via Anchieta, que comunica Sao Paulo com o porto de Santos. A Unica via de
ingresso ao bairro é a Via Anchieta. Entra-se no bairro pela favela “Areido”, que € o primeiro
conjunto habitacional. Utilizamos o conceito “favela” no sentido discutido por Saraiva e

Marques (2005) seguindo a ideia de “setores subnormais” do IBGE.

Os moradores da favela “Areido” devem caminhar mais ou menos dois quildbmetros para
aceder a Via Anchieta. O bairro comecou a se formar no final dos anos 70 do século XX,
mais de duas décadas depois da inauguracdo da Via Anchieta (1947). Na margem esquerda
da Via Anchieta € o bairro mais proximo da represa Billings, a cujas orilhas os moradores da
favela chegam caminhando em torno de dois quildbmetros, especialmente nos finais de
semana, para pescar o tomar banho. O lugar da represa conhecido como “A Prainha’
constitui um dos poucos espacos de lazer e 0 mais proximo. A seguir, apresentamos uma
sintese dos dados sobre o bairro, oferecida pela Prefeitura do municipio de Sao Bernardo do

Campo no seu anuério estatistico (2005).

Dos dados demograficos, interessa destacar os seguintes. A taxa geométrica de crescimento
anual do municipio (2,42%) € maior que a do estado de S&o Paulo (1,78%), que a do
Grande Séao Paulo (1,56%) e que a do Grande ABC (1,56%). Essa diferenca era bem maior
ha quatro décadas, quando a taxa em SBC era de 9,52%. No ano de 2005 estimava-se a
populacdo do municipio em 788.560; com 69,54% de catdlicos, 16,49% de evangélicos e,
7,39 % de sem religido. Quanto a cor ou racga, destacam-se 69,56% de brancos, 24,37% de
pardos e 3,44% de pretos. O Montanhdo € o bairro com maior niumero de moradores
(116.773 em 2004) e também o bairro com maior nimero de habitantes por domicilio (3,84)
do municipio.

No campo da economia e da educacao, o bairro mostra diferencas sensiveis em relacdo ao
resto do municipio. Destaque-se o fato de ter a maior porcentagem (6,87) de chefes de
domicilio que recebem até um salario minimo, e maior porcentagem também de chefes de

domicilio sem instrucdo ou com menos de um ano de estudo (11,11). H& no bairro uma

www.pucsp.br/rever/rvl_2010/t_rivera.pdf 59



Revista de Estudos da Religiao marco / 2010 / pp. 50-76
ISSN 1677-1222

escola fundamental e uma de ensino médio, mas os moradores da favela devem caminhar
em torno de dois quildmetros para chegar a escola. Na avaliacdo de 2008 do IDEB (indice
de Desenvolvimento da Educacdo Basica), detectou-se que a escola pior avaliada esta
precisamente no bairro em questdo. Nado h& equipamento municipal de cultura nem de
saude. Para ser atendidos, os moradores do bairro procuram os postos de saude do centro
de SBC ou de Riacho Grande. Quanto a esporte e lazer, o bairro tem apenas uma quadra de

terra para futebol.

Cabe ainda destacar que o bairro em questdo, e especialmente os moradores da favela
Areido, possuem importante capacidade de organizacdo e mobilizacdo, embora se trate
apenas de situacdes conjunturais. Durante as fortes chuvas que castigaram o Grande ABC e
SBC nos primeiros meses de 2006, as ruas da favela ficaram alagadas. A falta de limpeza
de um braco de agua que corre as margens da favela e capta o esgoto levou 0 esgoto a
invadir as moradias. Como protesto, os moradores da favela - os mais afetados por morarem
nas partes mais baixas - fecharam uma parte da Via Anchieta. Nesses protestos, 0s
moradores pentecostais participam de igual forma que os outros moradores. A religido néao é,
assim, um fator que diferencia as praticas sociais reivindicatorias de direitos basicos de
cidadania.

Pentecostalismos na periferia

No centro do processo de industrializacéo brasileira encontra-se a cidade de Sao Paulo, que
a partir dos anos 30 do século XX passou a ocupar lugar de destaque no processo de
acumulacéo e reproducéo capitalista. As migracdes rural x urbano se dirigiam especialmente
para Sao Paulo. Em 1970, Sdo Paulo concentrava o parque industrial que respondia por
58% do valor da transformacéao industrial nacional (SEABRA, 2004). A partir dos Anos 80, a
industria de Sdo Paulo comeca a mostrar incapacidade para absorver a mao-de-obra dos
migrantes que nao paravam de chegar e, com isso, acelera o crescimento das periferias e 0

desemprego de seus moradores.

A respeito dos pentecostais, que, segundo os dados censitarios, constituem a forma religiosa
de maior crescimento nas Ultimas décadas, os estudiosos da religido enfatizam que crescem

especialmente entre os mais pobres. Nas periferias de SBC encontramos 0s mais diversos
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pentecostalismos - cabe, assim, falar em um pluralismo pentecostal constituido por um leque
de opcdes pentecostais que se oferecem aos individuos. Mas, as escolhas religiosas, entre
as diversas igrejas pentecostais, séo feitas por razdes diversas, que incluem também razfes

nao-religiosas. Voltaremos a essa questao na ultima parte deste texto.

A partir dos Anos 80 tornou-se evidente nas cidades brasileiras a realidade do crime, da
violéncia e do medo decorrente disso (CALDEIRA, 2003). A partir do ano 2000 essas
guestbes passarem a ocupar um lugar na agenda publica; tanto em politicas federais,
estaduais e municipais, como também em iniciativas da sociedade civil. Exemplo disso sao:
o Plano Nacional de Seguranca Publica, lancado pelo governo federal em 2000, o Plano de
Acompanhamento dos Programas Sociais de Prevenc¢éo a Violéncia, diretamente vinculado
a Presidéncia da Republica e que comecou em 2001. Ha exemplos estaduais, como o
movimento “Viva Rio” ou o Projeto “Santo André mais igual”’, entre outros. Um maior
conhecimento do aumento dos indices de criminalidade, ndo apenas a partir das noticias,
mas também de dados objetivos disponibilizados por diversos centros de pesquisa,
contribuiu para fazer da violéncia uma questdo indispensavel na analise da realidade
brasileira contemporanea (SENTO-SE, 2005).

A violéncia como pratica de individuos e grupos (civis, policiais ou militares) ou como
resultado das desigualdades sociais pode ser considerada um procedimento histérico
consolidado que se volta de maneira mais direta contra as camadas sociais mais pobres.
Nessas iniciativas, mais tarde ou mais cedo torna-se inevitavel o didlogo com o chamado
“poder local”, sem cuja participacdo qualquer projeto de prevencdo ou combate a violéncia
corre grande risco de ineficacia. O poder local, entendido como o conjunto de iniciativas,
mais ou menos espontaneas, mais ou menos institucionalizadas e mais ou menos
politizadas, que conseguem eficacia na tomada de decisdes sobre problemas locais, se
constréi sempre a partir da realidade do dia-a-dia do lugar especifico onde moram as
pessoas que sdo objeto e sujeito de violéncia. As igrejas fazem parte desse dia-a-dia e,
nesse sentido, € importante pensar a sua participacdo na dinamica do poder local. Ainda
mais enquanto as politicas de seguranca publica costumam depender de periodos eleitorais,
alternéncia do poder, etc., o poder local costuma gozar de permanéncia e presenca

constante. As igrejas pentecostais participam das redes sociais locais inibidoras ou
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indiferentes ao aumento dos indices de violéncia. Como veremos adiante, a visdao dos

pentecostais sobre as causas e solugbes do problema da violéncia n&o é uniforme.

Os estudos sobre a violéncia demonstram que seus efeitos mais graves ndo se distribuem
de forma aleatoria. S&o, sobretudo, os jovens pobres e negros, do sexo masculino, entre 15
e 24 anos, 0os que mais sofrem os efeitos da violéncia (SOARES, 2005). As igrejas
evangélicas tdo presentes na periferia urbana concentram grande quantidade de populacéo
negra. O cruzamento dos dados do ultimo censo (2000) levam sem ddvida nenhuma a essa
conclusdo (ROMERO ET ALIl, 2003) e sdo especialmente as igrejas pentecostais que
concentram maior numero de seguidores negros, com destaque para a Igreja Pentecostal
Deus € Amor, Igreja Universal do Reino de Deus e Assembléias de Deus, nessa ordem
(BARRERA, 2005a).

Pluralismo religioso na favela

Tanto a observacdo de campo quanto a literatura existente que estuda as favelas no Brasil,
especialmente nas cidades de S&o Paulo e Rio de Janeiro, mostram a importante presenca
de diversos grupos religiosos com marcado ativismo de catdlicos e pentecostais. Com
frequéncia estudiosos da realidade da favela se encontram, no decorrer da pesquisa, com o
fator religioso. Ja mencionamos anteriormente que o estudo da religido na favela é
preocupacao recente e promissora. Dois exemplos desta dltima situacdo, na qual o
pesquisador ndo tinha como objetivo estudar o papel das religides, mas, encontrou-se com
essa questao, sao os seguintes: estudando a situacéo social e econémica do negro em duas
favelas da regido metropolitana de Rio de Janeiro, BRANDAO (2004) encontra entre seus
entrevistados negros evangeélicos que falam no seus depoimentos a respeito da importancia
ou influéncia de sua filiacdo religiosa na experiéncia cotidiana de encarar o preconceito
racial. Ferreira (2002) estudou na favela Heliépolis, em S&o Paulo - hoje considerada a maior
do Brasil por sua extensdo e populacdo, que bordeja os 120 mil moradores - questbes
vinculadas a percepcéo da violéncia policial e & punicdo nas classes populares, mas entre
seus entrevistados se encontram seguidores do Catolicismo e dos pentecostalismos, como

por exemplo da Igreja Pentecostal Deus é Amor.
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Estudiosos das religides no Brasil tém prestado atencdo, mais recentemente, ao papel das
praticas religiosas nessas regides periféricas. O tema mais frequente dessas pesquisas € a
participacdo de grupos religiosos nas “redes solidarias”, assim, por exemplo, o trabalho de
MEDEIROS e CHINELLI sobre a favela do Borel, no Rio de Janeiro (2003). Em alguns
casos, as praticas religiosas constituem a base de uma rede que se sobrepde outras redes,
familiares, de migrantes, de profissionais do mesmo oficio, etc. (ALMEIDA e D’ANDREA
2004).

Tratando-se mais precisamente da presenca pentecostal nas periferias urbanas, pode-se
afirmar, sem duvida, que as igrejas pentecostais sdo as mais numerosas e diversas atuando
nessas regibes das grandes cidades. No Brasil, o tamanho das metrépoles e o rapido
crescimento urbano das ultimas décadas que coincide no tempo com o grande crescimento
pentecostal impressiona, mas o fenbmeno do crescimento pentecostal especialmente nas
periferias urbanas € comum a outros paises da Ameérica Latina, por exemplo no Peru. L4, a
Igreja Pentecostal Deus € Amor é o grupo religioso que mais cresce, e seu publico-alvo sdo
0s migrantes das regifes andinas que chegando as cidades do litoral passam facilmente a
engrossar o numero de seguidores das igrejas pentecostais (BARRERA RIVERA, 2009).
Situacdo semelhante acontece na cidade de Buenos Aires.*

No Brasil, o Censo do ano 2000 forneceu rica informacé&o que demonstra de forma clara que
0S pentecostais estdo mais presentes na periferia da cidade de S&o Paulo. O anel periférico
em torno da metrépole paulistana é 0 espaco geografico e sécio-econdmico onde 0s
pentecostais estdo mais presentes, como mostra o0 mapa seguinte (fig.1).5

Figura 1

4 Veja-se FORNI Floreal, MALLIMACI Fortunato e CARDENAS Luis (Orgs.) Guia de La diversidad religiosa de
Buenos Aires, Buenos Aires, Biblos, 2003

5 Todos os mapas utilizados neste artigo sdo do Atlas Religido e sociedade em capitais brasileiras (Jacob et ali

2006) que apenas retrabalhamos para melhorar a imagem. Conservamos 0s numeros dos mapas na
publicac&o original. Para maiores detalhes, o leitor podera se remeter ao texto em questao.
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Os seguintes mapas mostram que o lugar ocupado pelos pentecostais se sobrepde ao lugar
ocupado por mais moradores com menos rendimentos (fig. 2)

Figura 2
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Também o mapa da localizacdo das favelas (fig. 3) coincide em grande parte com o mapa
da localizacao dos pentecostais.

Figura 3
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Finalmente, os pentecostais estdo também nas regibes com maior populacdo com baixos

niveis de estudo, como mostra a fig. 4.

Figura 4
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Pensando a questdo dos pentecostais nas favelas, em outro nivel de observacdo, mais
focado em regides especificas, a pesquisa comprova importante interacdo dos pentecostais
com a realidade social e econémica da favela, com efeitos na forma de interpretar a tradicao
religiosa por parte dos seguidores (FOERSTER, 2009). Nossa pesquisa na favela “O Areiao”,
em Séao Bernardo do Campo, atualmente em andamento, esta mostrando questdes inéditas

guanto ao papel dos evangélicos nessa realidade especifica. Gostariamos de destacar dois
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grandes aspectos dessas questfes, de um lado o pluralismo pentecostal na favela e, do
outro, o fato aparentemente contraditério da variedade da oferta religiosa simultanea a
diminuicdo da importancia da religido na vida dos moradores da favela. A seguir analisamos
esses dois aspectos, tomando como base empirica a nossa observacdo de campo,

depoimentos e informacao recolhida no lugar dos fatos.

No bairro em questdo ha verdadeira diversidade de opc¢des religiosas pentecostais que
consideramos constituir um pluralismo religioso. A julgar pela opinido dos pentecostais que
moram no lugar, podemos dizer que néo € apropriado colocar todos 0s grupos pentecostais
como sendo parte de uma mesma coisa. A classificacdo “pentecostal” ndo representa uma
realidade homogénea. Muito pelo contrario: 0s grupos pentecostais se consideram diferentes
entre si e 0s seguidores que ja passaram por mais de uma igreja pentecostal tém suficiente
consciéncia, pratica e discursiva, de diferencas entre essas igrejas pentecostais. As normas
impostas por cada grupo pentecostal, e que como toda norma diz respeito ao corpo das
pessoas, quanto a questbes externas sobre a forma de vestir ou usar cabelo (ou barba e
bigode) de homens e mulheres, ou como fazer uso do corpo, voz ou méos em cada parte do
culto € muito claro para as pessoas. Em poucas palavras, cada grupo pentecostal produz
sua prépria “técnica corporal” (BARRERA RIVERA, 2005b), mas os seguidores
desenvolveram habilidades para se utilizar de variadas técnicas corporais segundo o0 grupo

do qual participam no momento.

Antes de continuar, devemos elencar os principais grupos religiosos que agem no bairro.
Sdo os seguintes: Igreja Catdlica, Congregacao Cristd do Brasil, Assembléias de Deus,
Igreja Pentecostal Deus é Amor (quatros templos), Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja
Internacional do Reino de Deus, Comunidade Evangélica Hebron, Igreja Batista Missionaria,
Igreja Batista Restauracdo da Alianca, Igreja Sinos de Belém, Testemunhas de Jeova, Grupo
Ideal Espirita. Alem desses grupos religiosos, ha cinco outras pequenas igrejas pentecostais
gue mudaram de lugar varias vezes nos dois ultimos anos. Duas delas fecharam, mas nada
indica que nao voltem a abrir. Ndo ha no bairro igrejas, e nunca houve, segundo a
informacdo dos moradores mais antigos, presbiterianas, metodistas e luteranas. A
observacédo de grupos religiosos presentes nas favelas revela como fato comum a auséncia

dessas igrejas que o Censo do ano 2000 chamou de “Evangélicas de Missdo”. A0 mesmo
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tempo, pode-se dizer que essas igrejas tém dificuldades para entrar e se manter nas favelas.
Conhecemos de casos recentes em que igrejas evangélicas de misséo presentes em favelas
e com bom numero de seguidores tiveram que fechar. E o caso, por exemplo, da Igreja
Metodista em Heliépolis. Em conclusdo, o pluralismo de opcées religiosas no bairro que
estudamos é basicamente pentecostal. Vejamos a seguir as escolhas e suas razdes
segundo o depoimento dos moradores.

Em primeiro lugar, € necessario destacar que essa situacdo de pluralidade de opcfes
religiosas acontece num contexto quase fechado. No sentido de que as pessoas que moram
no bairro dificilmente se deslocam para fora dele por motivos religiosos. Encontramos
poucas pessoas que congregam em igrejas localizadas fora do bairro. Essa situacao se
apresenta bastante l0gica e pratica, pois 0s meios de transporte publico sédo insuficientes e
implicam sempre em despesas extras. O Unico Onibus que entra no bairro tem itinerario
limitado até o Centro da cidade, assim, para ir a qualquer outro ponto da cidade de Sao
Bernardo do Campo ou 0s municipios vizinhos sdo necessarias pelo menos duas
conducbes. A outra alternativa € caminhar aproximadamente dois quildmetros até o ponto
mais proximo da Via Anchieta, que também néo oferece muitas opc¢des de itinerario. Por que
ir até outro lugar da cidade, quando no proprio bairro ha diversos cultos oferecidos com
opcbes de dias e horarios diversos? Entre os entrevistados, encontramos pessoas que
vieram morar no Areido procedentes de outros municipios do Grande ABC,e filiaram-se a
outras igrejas diferentes da igreja anteriormente frequentada.

Essa pluralidade interna ao bairro combina muito bem com o forte senso de pertenca que os
moradores em geral tém da “Vila”, como € chamado o bairro por muitos deles. A identidade
com o lugar de moradia, a despeito de todo tipo de preconceito da sociedade contra a
favela, a qual vé imediatamente como lugar de degradacdo, miséria, violéncia, perigo,
ignorancia, etc., é forte e aparece recorrentemente nos depoimentos das pessoas. O senso
de pertenca € mais forte nos moradores mais antigos, que gostam de contar como
comecaram a construcdo do “barraco” e do primeiro comodo e se orgulham de “olhar para
tras” e mostrar a casa que conseguiram construir ao longo de varias décadas e que, regra
geral, ainda estd em construcédo. O espacgo geografico se constitui, assim, em espaco social

de cuja construcdo esses moradores “fundadores” se sentem protagonistas e atores. Cabe
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agui destacar que as igrejas pentecostais mais antigas no bairro, Congregacao Crista,
Assembléias de Deus e Pentecostal Deus é Amor, tém legitimidade perante os moradores
nao-pentecostais porque estdo presentes no bairro desde as suas origens. Essas igrejas
surgiram junto com o bairro, estdo la antes de muitos dos moradores e fazem parte da
paisagem do bairro. Em outros termos, ndo séo vistas como incursdes estranhas ou vindas

de fora do bairro.

A pesquisa de contextos sociais com pluralidade de opcdes religiosas tem demonstrado de
forma suficiente que quanto mais amplas as opc¢des religiosas, maior também o transito e,
consequentemente, maior a instabilidade da relacdo entre seguidores e instituicoes
religiosas. As biografias religiosas dos moradores entrevistados mostram frequente transito
entre os diversos pentecostalismos. No obstante, na realidade da favela esse fenbmeno
manifesta caracteristicas dessa instabilidade religiosa, que nos parecem particulares. Em
primeiro lugar devemos sublinhar que as diversas igrejas pentecostais estdo préximas uma
da outra e, em consequéncia, 0 convite estad sempre aberto. Em outros termos, as pessoas
estdo expostas constantemente a uma variedade de ofertas religiosas fisicamente
concentradas no mesmo bairro. As maiores igrejas pentecostais - Congregacéo Crista do
Brasil e Assembléias de Deus - estdo na Rua do Cruzeiro, via que, embora muito estreita, €
o principal corredor do bairro.. As outras estao dispersas pelas ruas proximas.

Todos 0s grupos pentecostais sao objeto de incursdo e abandono. Nenhuma delas se salva
dessa infidelidade ou de fidelidade transitéria. Deve-se destacar que esse fenémeno
acontece bem menos na Congregacao Cristd do Brasil. A questdao pode parecer um tanto
estranha porque se trata do Pentecostalismo que ndo faz campanha, propaganda ou
proselitismo organizado. Nao tem meios de divulgacdo de nenhum tipo, radio, programas de
TV, paginas na internet ou jornais. Apés um século de existéncia, essa igreja ainda carrega a
marca da doutrina da predestinacdo herdada das origens presbiterianas de seu fundador,
Luigui Francesconi. Segundo essa doutrina, apenas os escolhidos serdo salvos e, em
consequéncia, ndo ha sentido em fazer evangelizacdo. Mas, no lugar de investir em
propaganda religiosa, essa igreja constitui uma verdadeira e eficaz rede de contatos entre
seus seguidores, que se sobrepfe a outras redes sociais, como rede de migrantes da

mesma regido, rede de parentesco, rede de amizades entre membros da igreja que prestam
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servico na mesma firma, etc. Nesses mdultiplos contatos, os seguidores da Congregacao
Cristd convidam novas pessoas a assistirem um culto. Apos a primeira vez que uma pessoa
aceita o convite e assiste um culto, passa a ser incentivado por varios outros membros a
repetir a experiéncia. Em pouco tempo, ele ou ela sera cobrado(a) em relacdo a sua
presenca ou auséncia nos cultos. Na verdade, trata-se de uma forma eficaz, porém muito
sutil de todo um grupo fazer pressédo sobre um individuo sem que ele ou ela sinta isso como
uma coacao. E por isso que pensamos que ndo se pode afirmar que a Congregacéo Crista
cresce sem fazer nada para isso. Ela tem também outros atrativos, sem duvida, muito
interessantes para os moradores da favela, tais como a cuidadosa rede de assisténcia social
articulado em torno do que eles chamam de “ministério da piedade”, também o fato de ser a
Gnica igreja pentecostal que ndo cobra nada em dinheiro de seus seguidores e suas

autoridades nao recebem salarios, entre outros.

Ha uma ultima relativa ao fendbmeno de incursdo e abandono das igrejas pentecostais no
bairro do Areido. Percebe-se, na opinido de liderancas e seguidores, que € absolutamente
legitimo sair de uma igreja e entrar em outra, e voltar a primeira depois de algum tempo.
Poucas pessoas entrevistadas, e todas elas sempre da Congregacdo Cristd e das
Assembléias de Deus, dizem ter permanecido na primeira igreja pentecostal que
conheceram e na qual se converteram. E um fato comum mudar de igreja, provavelmente
por isso essa pratica € legitima, reconhecida, valida, tanto para os pentecostais quanto para
0s moradores que ndo sdo pentecostais. Diferente e em oposi¢do a isso, hdo € bem vista a
multipla pertenca: fazer parte simultaneamente de mais de uma igreja ndo € aceito e € uma
pratica criticada. Parece, assim, coexistirem a aceitacdo de mudar de igreja com uma
exigéncia de exclusividade, o que nao deixa de ser uma forma de fidelidade. Curiosa
semelhanca com outra pratica comum no campo familiar detectada nos depoimentos dos
entrevistados, homens e mulheres. A mudanca de parceiro ou parceira € também fato
comum dos moradores da favela, incluso entre pentecostais. Mas, nesse campo, também
ninguém vé com bons olhos quem mantém algum tipo de relacdo com mais de uma pessoa.
Podemos aproveitar essa Ultima questdo para destacar que a instituicdo do matriménio tem
um carater social e civil e pouco religioso. De fato, poucas pessoas, entre 0s entrevistados,

casaram-se religiosamente. A maioria cassou civilmente e, regra geral, anos ap0s conviver e
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criar filhos. Saimos brevemente do campo pentecostal para colocar um exemplo eloquente.
Nos dias em que escrevo este texto, acontecera no Areido um casamento civil seguido de
casamento religioso. Um casal jovem de 18 e 22 anos, netos ambos de avos pentecostais,
mas de pais sem-religido e eles préprios considerando-se sem-religido, casardo na Igreja
Catolica e a festa serd no saldo da “Associacdo de amigos do Bairro”. Nem 0s noivos, nem
0s pais jamais foram catélicos, mas garantiram ao padre que seguiriam todas as exigéncias.
A mée da noiva contou-me que a filha ficou preocupada porque nao iria cumprir a exigéncia
de frequentar a igreja. A mae tranquilizou-a, dizendo que, no momento, 0 que importava era
a aceitacdo do padre de fazer a cerimbnia. O interessante do caso é que ndo eram 0S

noivos, e sim a mae da noiva, quem queria que eles casassem em cerimonia religiosa.

Secularizacdo na favela

Vejamos, finalmente, as evidéncias de uma visdo secular da realidade social e da vida
cotidiana manifesta nas relagdes sociais no bairro em questdo. Cabe relembrar, nesta parte
final, a questdo basica da discussdo feita no inicio deste texto a respeito dos conceito de
secularizagao e de pluralidade de opcoes religiosas. O impacto da modernidade, os efeitos
da urbanizacdo no campo cultural, a industrializacdo capitalista e o avan¢o do conhecimento
levaram a importante mudanca no papel das religides nas nossas sociedades e na vida dos
individuos. Essa mudanca significa fundamentalmente o enfraquecimento da autoridade
religiosa sobre as pessoas que passaram aos poucos a ver as religibes mais como recursos
a serem acionados segundo as circunstancias ou necessidades que como principios

inquestionaveis e ultraterrenos aos quais se deve apenas obediéncia.

Na nossa pesquisa de campo chamou muito a atencdo o frequente posicionamento de
pessoas dizendo nao ter religido ou ndo pertencer a nenhuma igreja. O projeto de pesquisa,
do qual este texto expressa apenas um resultado parcial, visa conhecer também a opinido
dos nao-evangélicos sobre as praticas religiosas dos “crentes”. Procurando o depoimento
dessas pessoas, encontramos muitas delas que se declaravam “sem-religido”. Na verdade, o
Censo de 2000 ja indicava que muitos “sem-religido” encontram-se na periferia urbana,
como mostra o mapa a seguir (fig. 5).

Figura 5
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E interessante também destacar, na fig. 6, o “Perfil religioso” da cidade de S&o Paulo, em
que os “evangélicos pentecostais” e os “sem-religido” praticamente se sobrepdem de
maneira que ambos aparecem identificados com a mesma cor, o rosa.

Figura 6

Perfil Religioso
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Ao cruzar os dados censitarios (2000) dos “sem-religido” com os de raca e escolaridade,
detectou-se também que havia bom numero de analfabetos, de pessoas com baixa

escolaridade e de negros nesse grupo (BARRERA, 2005a). Em consonancia com esse dado
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em nivel nacional, nossa observacdo focada em essa parcela especifica da sociedade
brasileira constituida pelos moradores do bairro em questdo encontrou que nesse lugar
social da periferia urbana € muito comum ser um “sem-religido”. Cabe indicar que logo de
um primeiro periodo de observacdo de campo que detectou os lugares de culto, partimos
para a aplicacado de questionario e de entrevistas. Oferecemos aqui um resultado parcial de
uma amostra de 80 pessoas questionadas ou entrevistadas. Consideramos ser ainda um
resultado parcial, mas que indica ja uma tendéncia sobre o peso especifico do nimero de
“sem-religido” no bairro: 60% disseram ser “Catélico”, 20% “Evangélico Pentecostal’, 15%
“Seme-religiao”, 2,5% “Evangeélico de Misséo” e 2,5 % de outras religides. Nao ha, neste texto,
como analisar ainda o quadro completo desses dados, mas queremos, sim, chamar a
atencdo para a alta porcentagem dos “sem-religido”. Importa destacar uma questédo
metodoldgica do tratamento desse grupo. Até trés perguntas foram feitas com o objetivo de
confirmar o sentido da resposta: “Qual € a sua religi&o?” “Que igreja frequenta?” e “Tem
alguma crenca religiosa?”. As respostas mais frequentes que constituem esse 15% foram do
tipo seguinte: “N&o tenho religido no momento”, “Néao frequento nenhuma igreja”, “Eu ia, mas
agora eu estou quieto” e “Acredito em Deus, mas, ndo vou a igreja nenhuma”. Cabe
destacar, ainda, que todas as pessoas que se dizem “sem-religiao” ja foram frequentadoras
de, pelo menos, duas ou trés diferentes igrejas.

Entre os pentecostais também encontramos uma visdo pouco “encantada” da realidade. Ser
um crente, nesse bairro, significa de fato estar a procura de diversos beneficios
absolutamente legitimos e mundanos, no sentido weberiano do termo. Vejamos as
evidéncias disso. Dona Elena, de 50 anos, filha de migrantes nordestinos (Ceard), que
nunca foi catélica, cuja mae sempre foi pentecostal (Assembléias de Deus), conta que
mandava suas criangas assistirem a missa “porque o Padre dava, no final do més, uma boa
cesta basica a quem frequentava a missa’. Conta ela que tinha que “mandar as criancas

direitinho”, porque “se faltavam uma ou duas vezes, o Padre ndo dava a cesta”.

Rosana, de 24 anos, também filha de avos migrantes e fiéis da Congregacao Crista, mée de
duas criancas, diz que alguns anos atras: “(...) decidi frequentar a Congregacao (CCB)
porque precisava encontrar um bom marido”. As duas criangas que tinha eram de pais

diferentes e ela estava cuidando sozinha da casa, trabalhando como diarista. Poucos meses
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depois, quando voltou a morar junto com o pai de sua ultima filha, de oito anos, parou de ir a
Congregacédo. Tiveram outra crianca e quando ela tinha trés anos o casal viveu uma crise
marital muito séria, que os levou a frequentarem uma pequena igreja das Assembléias de

Deus “até gue as coisas se acalmasseem”.

A pesquisa dos motivos da pertenca religiosa entre moradores da periferia urbana mostra
dois aspectos importantes que podem ser relembrados aqui. Um é o de que a pertenca
religiosa de fato ameniza a exclusdo do mercado de trabalho. O outro € de que
especialmente os grupos pentecostais tém importante capacidade de incluséo social. O peso
empirico desse dado ndo pode ser desconsiderado, mas, penso ser necessario chamar a
atencdo para as evidéncias de explicito utilitarismo dos beneficios objetivos da religido por
parte dos moradores da favela. Em consonéncia com essa visdo utilitarista e legitima da
religido e de seus beneficios, as pessoas abandonam o grupo religioso quando as “coisas se
acalmam” e o fazem sem remorso evidente nos depoimentos.

Essa atitude perante os grupos religiosos e a frequéncia dos “sem-religido” correspondem,
sem duvida, a uma visdo pouco encantada da realidade social e do lugar da religido nela. Os
entrevistados mostram um conjunto de praticas sociais que denuncia compreensdo moderna
e secularizada da religido. Apoiados nessa constatacdo empirica, pode-se afirmar que as
religibes sdo menos importantes para o povo que mora na periferia a despeito do grande
namero de opc¢des religiosas ou, também, gracas a ela. As opcdes religiosas estdo a mao.
Por isso, também a biografia religiosa dos moradores é plural: 80% dos pentecostais
entrevistados dizem ter sido membros de trés ou mais outras igrejas. E, dentre eles, ha
guem esta entre os que hoje se declaram “sem-religiao”. Também na favela as religibes se
escolnem e se descartam. As dificeis condicbes de emprego, de moradia, enfim, de
vulnerabilidade social, ndo implicam necessariamente que a religido leve as pessoas a

reconstruir uma visao “encantado do mundo” em que vivem.

Bibliografia
ALESSI Nelson Antonio 2009. Formam-se favelas e ganham importancia. Sdo Paulo:

Helidpolis e Paraisopolis, Dissertacdo de mestrado, Departamento de Geografia, USP.

www.pucsp.br/rever/rvl_2010/t_rivera.pdf 73



Revista de Estudos da Religiao marco / 2010 / pp. 50-76
ISSN 1677-1222

ALMEIDA Ronaldo e D’ANDREA Tiaraju 2004. “Pobreza e redes sociais numa favela
paulistana”, Novos estudos Cebrap, n 68, Sao Paulo, pp.94-106.

ALVITO Marcos 2001. As cores de Acari: uma favela carioca, Rio de Janeiro, FGV.

BERGER Peter (org) 1999. The Desecularization of the World: Resurgent Religion and World
Politics, Miami, Erdmans Publishing Company.

BARRERA RIVERA Paulo 20052. “Matrizes protestantes do pentecostalismo” in PASSOS
Jodo (org.) Movimentos do Espirito. Matrizes, afinidades e territérios pentecostais,
pp.79-114.

2005b. “Festa, corpo e culto no pentecostalismo: notas para

uma antropologia do corpo no protestantismo latino-americano” in Numen, v 8, n 2,
Universidade Federal de Juiz de Fora, PP.11-38.
2009. “Pentecostalismo, migracdo andina e periferia urbana no

Peru” in Estudos de religido, n. 37, S&o Bernardo do Campo, Universidade Metodista
de Séo Paulo, pp.104-128.

BAUBEROT, Jean 1988. “Le protestantisme dans une société postsécularisée” in Revue de
théologie et de philosophie, Paris, n 120, pp.41-61.

BRANDAO, André Augusto 2004., Miséria da periferia. Desigualdades raciais e pobreza na
metropole do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Pallas.

CALDEIRA Teresa Pires do Rio 2000. Cidade de muros. Crime, segregacao e cidadania em
Sé&o Paulo, Sao Paulo, Editora 34 e Edusp.

DOBELAERE Karl 2002. Secularization: An Analysis at three Levels, Frankfurt am Main:
Peter Lang.

FERREIRA Helder Rogério 2002. Classes populares, policia e punicdo, Dissertacdo de
Mestrado, Sociologia, USP.

FOERSTER Norbert, 2009. A Congregacdo Cristd no Brasil numa area de alta
vulnerabilidade social no ABC paulista: aspectos de sua tradicdo e transmissao
religiosa — a instituicdo e os sujeitos, Tese de Doutorado, Ciéncias da religido,
Universidade Metodista de Sao Paulo.

GAUCHET, Marcel 1985. Le désenchantement du monde. Une histoire politique de la
religion. Paris: Gallimard.

www.pucsp.br/rever/rvl_2010/t_rivera.pdf 74



Revista de Estudos da Religiao marco / 2010 / pp. 50-76
ISSN 1677-1222

JACOB Cesar et ali 2006. Religido e sociedade em capitais brasileiras, Rio de Janeiro,
Loyola.

LAVALLE Adrian e CASTELLO Graziela 2004. “As benesses desse mundo: associativismo
religioso e inclusdo socioeconémica” in Novos Estudos, CEBRAP, N. 69, pp.73-93.
MAFRA Clara 1998. “Drogas e simbolos, redes de solidariedade em contextos de violéncia”
in Zaluar Alba e Alvito Marcos (org) Um século de favela, Rio de Janeiro, FGV,

pp.277-298.

MARQUES, Eduardo & BITAR, Sandra 2002. “Grupos Sociais e espaco” in Novos Estudos
Cebrap, n. 64, Sao Paulo, pp.123-131.

MARQUES, Eduardo 2000. “Elementos conceituais da segregacédo, da pobreza urbana e da
acdo do Estado” in MARQUES, Eduardo e TORRES Haroldom (orgs.), Sdo Paulo.
Segregacao, pobreza e desigualdades sociais, Sao Paulo, SENAC, pp.19-56.

MARTIN, David. 1996. “Remise en question de la théory de la sécularisation”. In DAVIE,
Grace & HERVIEU-LEGER, Daniéle (Dir.). Identités religieuses en Europe. Paris: La
Découverte, pp.25-42.

MEDEIROS Bianca e CHINELLI Filippina 2003. Favela e redes solidarias: formas
contemporéaneas de mobilizacdo e organizacdo popular no Rio de Janeiro, Working
Paper Series, Texas.

SAMPAISO Maria Ruth Amaral de 1990. Heliopolis, o percurso de uma invasédo, Tese de
Livre Docéncia, USP, Faculdade de Arquitetura e Urbanismo.

SAMPSON Robert e GROVES W 1989. “Community structure and crime: testing social
disorganization theory” in American Journal of Sociology, n.94, pp.774-802.

SENTO-SE Jodo Trajano (org) 2005. Prevencdo da violéncia. O papel das cidades, S&o
Paulo, Civilizac&o Brasileira.

SANTOS Miton 2000. Por uma outra globalizacdo. Do pensamento Unico a consciéncia
universal, Rio de Janeiro, Record.

SEABRA Odette Carvalho 2004. “Sao Paulo: a cidade, os bairros e a periferia” in CARLOS
Ana e OLIVEIRA Ariovaldo (orgs.), Geografias de Sao Paulo. Representacéo e crise da
Metropole, Sdo Paulo, Contexto, pp.271-314.

www.pucsp.br/rever/rvl_2010/t_rivera.pdf 75



Revista de Estudos da Religiao marco / 2010 / pp. 50-76
ISSN 1677-1222

SILVEIRA Maria Laura 2004. “Sdo Paulo: os dinamismos da pobreza” in CARLOS Ana e
OLIVEIRA Ariovaldo (orgs.), Geografias de S&o Paulo. Representacdo e crise da
Metrépole, Sdo Paulo, Contexto, 2004, pp.59-72.

SOARES, Luiz Eduardo 2005, “Seguranca municipal no Brasil. Sugestdes para uma agenda
minima” in SENTO-SE Jodo Trajano (org), Prevencdo da violéncia. O papel das
cidades, Sao Paulo, Civilizacao Brasileira, 2005, pp.23-42.

TORRES Haroldo 2005, “A fronteira paulistana” in MARQUES Eduardo e TORRES Haroldo
(orgs.), Séo Paulo. Segregacéao, pobreza e desigualdades sociais, Sdo Paulo, SENAC,
pp.101-119.

WILSON, Bryan 1976. The contemporary transformation of religion. London: Oxford
University Press.

ZALUAR Alba e ALVITO Marcos (orgs.) 1998. Um século de favela, Rio de Janeiro, FGV.

www.pucsp.br/rever/rvl_2010/t_rivera.pdf 76



