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Os Mortos estao Vivos: tracos da religiosidade brasileira

Maria Angela Vilhena® [josealme@amcham.com.br]

Resumo

Este artigo objetiva chamar atencdo para a importancia de novos estudos a partir dos
referenciais das Ciéncias da Religido sobre o imaginario da morte e das rela¢des entre vivos
e mortos que nele se abriga. Considera-se aqui que, neste imaginario polissémico,
encontram-se tragos que permitem uma compreensao mais ampla da religiosidade brasileira.
Este estudo, centrado em uma forma especifica do culto aos mortos na cidade de S&o
Paulo, se prop6e discutir a circularidade de incidéncias entre suas tradicbes e ritos com 0s

objetos sociais e a vida na metropole.

Abstract

The study of the multifarious imaginary of death is not only fundamental for the research in
terms of Comparative Religion in general but can contribute to a more profound
understanding of the religiousness of Brazilian people in particular. Referring to author’s
fieldworks in Sao Paulo, the article relates specific customs and rites in dealing with death to

the overall social surroundings in this Brazilian city.

1. Introducéo

Ao longo do tempo e nas diferentes culturas, a morte e suas implicagfes tém se constituido
como um dos grandes fatores de questionamento da humanidade. Esse questionamento
implica na elaboracdo de varios sistemas explicativos, conjuntos de representacdes e
praticas rituais.

A morte, com suas explicacdes e representacdes, precisa ser estudada, posto que se
constitui como uma das dimensfes significativas da vida pessoal e coletiva. Entendemos
que a morte € um fenbmeno social total*, totalizante e totalizador, posto que acambarca e
incide em todas as dimensdes da vida humana e em todas as instituices sociais. Como

* Mestre em Ciéncias da Religido pela PUC-SP e doutora em Antropologia pela mesma universidade. Leciona
no Departamento de Teologia e Ciéncias da Religidao da PUC-SP.

1 Cf. Marcel MAUSS. Ensaio sobre a dadiva, p.52.
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fenbmeno bioldgico, refere-se aos processos de cessacao e aniquilamento da vida corporea.
Envolve com frequéncia dor fisica ou desconforto, ndo raro acompanhados pela dor moral
proveniente da percepc¢do da finalizacdo da vida, da dependéncia fisica, das manipulagdes
do corpo, de inevitaveis separacdes, de medos e culpas. E um acontecimento social capaz
de aglutinar ou dispersar pessoas, fortalecer ou dissolver vinculos familiares e sociais,
promover a solidariedade entre os sobreviventes e a competitividade pelos bens econdémicos
gue por ventura tenham pertencido ao falecido.

O vazio deixado pelo morto vincula a redistribuicdo e o rearranjo das responsabilidades,
cargos, papéis e funcdes tanto familiares quanto sociais e econémicas. Esse vazio promove
nas familias, empresas e instituicdes o surgimento de liderancas, protagonismos, distribuicdo
de bens moveis e imoOveis. A morte exige e incide sobre sistemas de leis, regulamentos,
normas de conduta, criacdo, organizacado e distribuicdo de espacos urbanos destinados a
inumacdes. Ela instaura uma nova relacéo de perda-custo-beneficio no plano social, politico
e econdmico.

No geral, a morte traz a sensacdo de perda irreversivel, de auséncia irremediavel. Com ela
ocorre uma fratura, uma quebra, uma cisdo. A morte coloca a questdo do nunca mais .
Alguém se foi para sempre, o mundo mudou. Fraturas, perdas, fim de um mundo conhecido
costumam ser dolorosos, trazem desequilibrios, inseguranca. A irreversibilidade da morte
coloca a dimenséo da finitude e finalidade da vida, suscitando indagacdes profundas acerca
da natureza e do agir humanos, da transcendéncia e do Transcendente. Aqui se alocam em
ebulicao racionalidades, especulacdes, imaginacfes, criatividades, emocdes, memdrias,
valores, utopias e desejos, ensejando narrativas, crencgas, praticas, rituais eficientes a ponto
de permitir aos vivos criar, reorganizar ou, ainda, conservar seus mundos de sentido, de
relagcbes e atribuicdes. A partir da realidade da morte o ser humano se constitui em
hermeneuta da vida histérica e em especulador da realidade, das dimensdes e
particularidades do Além, onde outro tipo de vida poderia vir a ocorrer. Julgando-se sabedor
de ambas as realidades, o0 sujeito se constitui, também, em legislador das relacdes entre
ambas, prescrevendo, normatizando, proibindo, incentivando crencas e praticas entre vivos e
mortos.

A hermenéutica, tanto da vida quanto da morte, é mediada pela trama dialégica entre

subjetividades, pela concretude das relagbes sociais cujas possibilidades se alocam entre
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referenciais provenientes das varias formacgfes culturais. Estas sdo necessariamente aqui
entendidas em sua processualidade histérica e dialeticidade interna, potencializadas pelo
movimento das trocas no interior e entre as culturas.

O binémio vida-morte , com suas grandes implicacdes e decisivas questdes, constitui-se em
interrogante ndo apenas para 0os hermeneutas individuais e coletivos, mas é co-natural e
extensivo a um conjunto de ciéncias que engloba, entre outras, a Cosmologia, Fisica,
Biologia, Filosofia, Antropologia, Sociologia, Economia, Politica e Teologia. Se, a seu modo,
cada uma delas oferece suas respostas, no concerto das ciéncias sao criados novos
paradigmas, novas chaves de leitura, aos quais as pessoas tém acesso diferenciado e
seletivo.

Assim, a morte é a morte mais suas representacdes, ou seja, sua apresentacao significada
as consciéncias através de imagens mentais intelectuais e afetivas, elaboradas
culturalmente com materiais pré-existentes, considerando-se que esses materiais ndo se
encontram nunca petrificados, estando sujeitos a alteracdes provenientes de sucessivas e
diferentes apropriagbes e moldagens.

Contemplam-se, aqui, os imaginarios da morte como traducdes historicas e representacoes
culturais deste fendmeno universal, forjados em articulagbes com materiais imagéticos
disponiveis no coletivo. Ou seja, a morte é a morte mais 0s complexos sistemas simbdélicos,
imagens intelectuais e afetivas que a traduzem interpretando a realidade objetiva do morrer,
apreendida pelas realidades internas aos sujeitos, nas quais se localizam emocdes e
pensamentos, historicizando sentimentos profundos do substrato psicoldgico de longuissima
duracdo. Vale ressaltar que, sendo subjetivas as realidades internas aos sujeitos, ndo sao
menos objetivas, ou tdo somente individuais, posto que se alimentam de interpretacfes e
manifestacdes culturais que sdo constantemente criadas e recriadas pelo conjunto da
sociedade. Mas nao apenas isso. A morte é universal, mas suas manifestacbes e
interpretagcbes sdo culturais, indissociaveis, portanto, dos multifacetados trabalhos da
memoria, dos conjuntos de valores e praticas sociais, dos rituais que podem ter carater
religioso, civil, familiar, grupal ou politico.

Este trabalho versa sobre o imaginario das relaces entre vivos e mortos tal como pode ser
observado em narrativas e praticas ritualisticas muito especificas, através das quais um

grupo singular de pessoas se apercebe capaz de estabelecer relagbes com o0s mortos.
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Trata-se, pois, de compreender ndo tanto a morte em si, mas as maneiras pelas quais ela
interpretada por um conjunto de pessoas que julgo ser representativo, portador e participe
do imaginério de consideravel parcela da populacéo brasileira.

2. Lugares de devocéo

Para quase totalidade do povo brasileiro a morte biolégica ndo equivale ao encerramento da
existéncia do ser humano. Este, de alguma forma, sobrevive a ela. Para tal compreenséo
concorrem, em dinamicidade, contribuicdes oriundas das diversas nac¢fes indigenas, do
Cristianismo e suas raizes judaicas, de antigas tradicbes do paganismo europeu, das
tradicdes africanas, do Espiritismo. Com varias acentuacfes, as crencas sobre a realidade
da comunicagao e interagdo entre vivos e mortos sao muito frequentes. No bojo dessas
crengas, encontram-se aquelas que identificam a presenca de almas e espiritos vagando em
lugares onde ocorreram mortes violentas ou que foram marcados por intenso sofrimento ou,
ainda, onde ocorreram sepultamentos?.

Acreditava-se, e ainda se acredita, que estes lugares tém a potencialidade de imantar,
aglutinar almas sofredoras e aflitas por se encontrarem perdidas, desencaminhas, sem luz -
sdo as chamadas almas penadas. Tem-se como certo que muitas almas estdo nessa
situacdo porque seguem inconformadas com as violéncias que sofreram em vida e por
ocasido de sua morte, ou porque morreram sem sacramentos ou, ainda, porque seus
parentes e amigos delas se esqueceram e deixaram de cumprir 0s rituais necessarios para
seu descanso e iluminagdo . A presenca desses espiritos impregna os lugares com aflicao,
dor e revolta que sentiram e ainda sentem. Na visdo de muitos daqueles que praticam o
culto as almas, quer antigos ou contemporaneos, tais sentimentos sao transmitidos e afetam
as pessoas que passam por esses lugares. Sao eles tidos como perigosos e causadores,
nos vivos, de sentimentos de aflicdo, medo e terror; séo tidos, também, como fascinantes
pelo mistério que encerram. Por isso, estes lugares sdo diferentes de todos os outros.
Inspiram temor, reveréncia, cuidados, oracoes, cultos.

Nossas pesquisas sobre o imaginario da morte aconteceram em dois desses lugares,
localizados na area mais central de Sdo Paulo: a Capela Nossa Senhora dos Aflitos e a

Igreja Santa Cruz das Almas dos Enforcados. Vejamos brevemente seus histéricos:

2 Cf, Riolando AZZI. O catolicismo popular no Brasil: aspectos histéricos pp. 21-23.

www.pucsp.br/rever/rv3_2004/p_vilhena.pdf 106



Revista de Estudos da Religiao N°3/2004/ pp. 103-131
ISSN 1677-1222

A Capela Nossa Senhora dos Aflitos esté localizada na Rua da Gléria, no ponto central do
gue havia sido, no final do século XVIIl, o primeiro cemitério planejado e construido em
espacos apartados das igrejas. Conforme ordenacdes eclesiésticas, até esse periodo todos
0s sepultamentos deveriam acontecer nos interiores e adros das igrejas. Como na época tais
espacgos ja estavam superlotados, em 1775 o bispo Dom Frei Manuel da Ressurrei¢cao
mandou construir esse cemitério, destinado a recolher os despojos de indigentes, escravos,
sentenciados e supliciados. O nome do orago alude a necessidade de protecéo divina para
essas pessoas que, em vida e por ocasido de suas mortes, enfrentaram sofrimentos e
aflicbes proprias de seus estados de pobreza e excluséo social.

A igreja Santa Cruz das Almas dos Enforcados tem sua origem ligada a antiga forca erigida
em 1821, a mando da Camara Municipal, no entdo Largo da Forca, hoje Largo da Liberdade.
Muitos escravos fugitivos, negros, indios, mulatos, bastardos, rebeldes e infratores pobres
foram ali supliciados. Dentre os que ali foram enforcados a memoria popular guardou um
caso exemplar. Trata-se do enforcamento de Chaguinhas, acontecido aos 20 de setembro
de 1821. Chaguinhas era o apelido pelo qual era conhecido Francisco José das Chagas,
morador da rua das Flores e que entdo servia como soldado no Primeiro Batalh&o dos
Cacadores, assentado em Santos. Pois bem: em junho deste mesmo ano este batalhdo se
insurgiu contra o comando portugués pelo fato de seus soldados terem seus soldos
atrasados em quase cinco anos. Tal insurreicdo resultou em saques, soltura de presos e
assassinatos de autoridades portuguesas que haviam perseguido os brasileiros na caserna.
Quando a rebelido foi sufocada, os rebeldes foram presos e submetidos a julgamento. Diz a
tradigcdo que Chaguinhas assumiu para si todas as responsabilidades pelo ocorrido, livrando,
assim, seus companheiros. Dai ter recebido a pena maxima, capital Por ocasido de seu
enforcamento, conforme Feij6 (testemunha ocular dos fatos), a corda de material comum
partiu-se e foi substituida por uma de couro, mas este instrumento néo foi capaz de sufocar
o condenado com presteza, tendo este caido ainda vivo no chao e acabado de assassinar a
coronhadas. Para a numerosa populacdo que, como de costume, foi assistir ao
enforcamento, a corda teria milagrosamente se partido trés vezes antes de ser substituida
pela de couro. Imediatamente o povo interpretou o fato como ordalio divino, sinal da
inocéncia de Chaguinhas.
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Por ter chamado sobre si culpas que néao lhe cabiam, pagando com sua vida pelas infracbes
cometidas por outros, livrando-os assim da morte certa, Chaguinhas é visto pelo povo como
heroi, vitima e martir inocente que morre em nome de uma causa justa comum a outros
paulistanos que ansiavam pela liberdade frente a Coroa Portuguesa. Nessa condicdo €
constituido em santo protetor milagroso, de muita valéncia, que jamais deixa de atender aos
pedidos daqueles que dele necessitam. Aquele a que a tantos salvou continua a salvar
concedendo gracas a outros tantos desprovidos de protecdo. Quase dois séculos apds sua
morte, seus devotos, como ele pessoas simples, ndo cessam de reverenciar sua memoria,
suplicar seu auxilio e agradecer suas benesses. Assim, a partir de um fato historico, juridico
e politico, € gestado pelo povo o mito Chaguinhas , que interpreta, narra, dramatiza, santifica
e comunica a saga do heroéi popular.

O carater vitiméario de sua morte, aliado ao de tantos mortos por enforcamento, desperta a
solidariedade popular no sentido de propiciar as almas desses condenados alguma forma de
redencéo, libertacdo e paz. Essas almas, como aconteceu com a de Chaguinhas sao
sempre agradecidas aqueles que oraram por seu descanso no Além. Elas manifestam, sob a
forma de protecdo especial, sua gratiddo. Cristian Parker, a partir de suas observacdes junto
a uma comunidade de Santiago do Chile afirma que a crencga popular no poder mediador da
‘alma’ daqueles que morreram tragicamente é tdo forte que ultrapassa das barreiras
institucionais, politicas e sociais®. De sua colocacdo podemos inferir a extensdo de tal
devocao; por outro lado, ela nos servird como referéncia quando, mais abaixo, analisarmos a

procedéncia religiosa dos devotos das almas.

3. Devocgdes e rituais: sua incidéncia na paisagem urbana

Desde o século XVIII, no lugar da antiga forca e no cemitério dos Aflitos, acontece o culto as
almas desencaminhadas, inconformadas e aflitas que, quando vivas em corpo, tanto
sofreram pelas agruras da vida, injusticas, desprezo social e por conta de suas mortes
violentas. Assim, ao lado da antiga forca, o povo levantou uma cruz de madeira a que deu o
nome de Santa Cruz dos Enforcados*. A erecdo dessa cruz atendia a duas necessidades: a

primeira delas era a de sinalizar aos passantes que ali aconteceram mortes violentas e que,

3 Cristian PARKER. Religido popular e modernizagéo capitalista: outra I6gica na América Lating p. 136.

4 Cf. Antonio Egydio MARTINS. S&o Paulo antigo: 1554-1910, p. 123.
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portanto, todos deveriam se persignar e orar pelos falecidos objetivando seu conforto
espiritual, dizendo-lhes palavras de incentivo para que buscassem e obtivessem a paz
pedindo a misericérdia divina. Ao mesmo tempo, acreditava-se no poder da cruz de afastar o
mal e, por extensado, os espiritos portadores ou causadores do mal em suas relaces com 0s
VIVOS.

Ao lado da cruz foi colocada uma mesa onde se acendiam velas que, conforme a tradicéo,
nem chuvas e nem ventos conseguiam apagar. Essas velas destinavam-se a iluminar os
mortos, suas consciéncias e seus caminhos em direcdo a outros planos da existéncia, nos
guais, longe do mundo dos vivos encarnados, afastados de seus apegos e desejos de
vinganca, pudessem encontrar repouso. Essas iniciativas populares promovem a
transformacdo e a ressignificacdo do lugar contaminado e nefasto em espaco de
higienizacéo, descontaminacao, iluminacéo e libertacdo das almas sofridas que, por conta
de sua condicdo incbmoda, sdo muitas vezes persecutorias’. Estas, uma vez libertas séo
agradecidas e generosas, ndao tardando em retribuir seus benfeitores atendendo a seus
pedidos e concedendo favores.

Em 1891 alguns populares erigiram no lugar do cruzeiro uma tosca capela onde os devotos
passaram a se reunir para orar pelas almas e praticar rituais®. Essa devocao laica se
expandiu e a capela precisou ser constantemente ampliada para acolher o povo. Em dado
momento, estes agentes religiosos leigos sentiram a necessidade de legitimar socialmente
suas crencas e, a0 mesmo tempo, de atender a demandas internas por ritos oficiais. A fonte
de legitimidade foi percebida pelos devotos como prerrogativa da religido instituida. Por isso,
recorrem a autoridade eclesiastica capaz de concedé-la. Ela o fez mediante certas
exigéncias prévias, capazes de Ihe assegurar o controle do local, de tudo nele contido, bem
como o gerenciamento dos cultos, das relagfes e formas de associacao entre os fiéis.

Em 1895 a capela é benta e concedida provisdo para celebracdes na forma do ritual
romano. Particularmente importante na histéria da edificacdo da atual igreja € o ano de

1921, centenério da morte de Chaguinhas, quando devotos e autoridades eclesiasticas se

5 Sobre rituais que transmutam o nefasto e impuro em puro e benfazejo ver Emile DURKHEIM, Formas
elementares de vida religiosa, pp. 485-491.

6 Cf. Wanderley dos SANTOS. Santa Cruz dos Enforcados, p.10.
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mobilizaram para recolher recursos destinados a construgcdo da nova igreja, cuja pedra
fundamental foi lancada em 1925'.

Tanto na Capela Nossa Senhora dos Aflitos como na Igreja Santa Cruz das Almas dos
Enforcados foram construidos velarios. Sdo salas destinadas exclusivamente a rituais de
iluminacdo dos caminhos ou das consciéncias de almas de ou espiritos (conforme a
denominacao preferida por alguns devotos). Na Capela Nossa Senhora dos Aflitos ha, desde
sua fundagdo, um velario lateral com entrada independente e, atualmente, separado do
corpo da igreja. Ja nos Enforcados sédo dois velarios com entradas independentes, mas
conectados a igreja.

Estes velarios sao interpretados como lugares sagrados, plenos de mistérios, carregados de
forcas sobrenaturais positivas e negativas. O clima é pesado, solene, respeitoso,
introspectivo, cercado de tabus e perigos. Os velarios séo tidos como espa¢cos ambiguos,
uma vez que, nele, estdo presentes almas de todos os tipos: as aflitas, penadas,
persecutorias, benditas. As paredes que separam os velarios do espaco interno das igrejas
sao consideradas intransponiveis para as almas aflitas e carregadas . Neles, espacos puros
por exceléncia, estdo somente Deus, 0s anjos, 0s santos e as almas benditas’. Por isso, aos
anjos e santos sO se pede e agradece diante de seus altares, e nunca nos velarios. Eis
também porque muitas pessoas, como medida de protecdo e descontaminacao, entram nas
igrejas antes e depois de estarem nos velarios. O receio de contaminacdo leva alguns
devotos a sair dos velarios sem virar-lhes as costas: para eles, pelo menos os trés primeiros

passos devem ser dados de frente.
4, Quem sao os devotos?

4.1. Sao religiosos de multiplas preferéncias, sensiveis as prerrogativas das

almas
Chamaremos aqui devotos aqueles que se dirigem aos velarios a fim de praticarem seus

rituais para as almas. Nesse conjunto, percebemos diferenciacbes singulares de

7 Idem., p.13.

8 Sobre concepcdes e rituais relativos a pureza, impureza, perigo e higienizacdo, ver a obra de Mary DOUGLAS,
Pureza e perigo, pp.19-43.
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ajustamentos, afastamentos e acentuacbes no que se refere a justificacbes e
fundamentacdes indicativas da necessidade do culto as almas ou espiritos.

Em primeiro lugar, sdo devotos anénimos, populares, que, espraiados pela metropole, se
dirigem a esses centros religiosos catolicos para a pratica de seus cultos em favor das
almas. Da mesma forma que Vovelle® considera que na pesquisa historiografica em relacao
ao trato com a morte sdo essenciais 0s testemunhos andnimos de gestos, atitudes e
palavras, aqui, também, assim os consideramos. Dai porque esses testemunhos de pessoas
simples, que ndo tém seus nomes consignados em anais, compéndios ou na midia,
pervadirem todo o artigo. Quando indagados sobre as origens de sua devog¢ao, n0OsSs0S
informantes afirmam que a aprenderam com suas maes, avos, tias ou amigos. Trata-se,
portanto, de um culto de origem laica, caseira, informal, vivenciado, testemunhado,
comunicado e aprendido no ambito decisoério das relagdes afetivo-familiares.

O culto aos mortos caracteriza-se por seu carater individual, ou seja, os devotos nao
interagem, evitam troca de olhares, ndo conversam entre si, ndo formam comunidade. Nos
velarios prevalece o siléncio, neles ndo acontecem oracdes coletivas, canticos ou prédicas.
Tudo se passa como se as paredes negras, o fogo das velas, o trato com os mortos fossem
impeditivos para relacfes entre os vivos. Concorre também para essa apropriacao individual
de um espaco de culto coletivo o fato de que os devotos |4 estdo para buscar solugbes para
problemas pessoais ou para satisfazer individualmente suas obrigacdes para com as almas.
Dessa forma, os velarios e o culto aos mortos se situam o intervalo entre o particular e o
publico, entre o privado e o coletivo.

A expressiva maioria dos devotos é composta por mulheres. Uma explicacdo plausivel para
o fato € que o cuidado com os mortos pode ser interpretado como extensdo da tarefa
feminina de proteger e cuidar da casa: filhos, pais idosos, parentes necessitados.

9 Cf. Michel VOVELLE, Ideologias e mentalidades, p. 140.
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Quanto a faixa etaria, os jovens sdo minoria. No geral, os devotos sdo pessoas maduras.
Tém entre 40 e 60 anos, pouco mais, pouco menos. Estdo naquela fase da vida na qual os
sujeitos se apercebem responsaveis uns pelos outros e assumem essas responsabilidades.
E o que se pode deduzir de tantas falas nas quais aparecem expressdes como: temos dever
de cuidar de nossos mortos ; temos responsabilidades para com os falecidos. Trata-se, pois,
de um culto préprio da maturidade, de quando as pessoas se percebem mais sensiveis as
necessidades alheias.

Em relacdo a classe social dos devotos, é correto admitir que a predominéncia se verifica
entre as camadas média-baixa e média-média da populacdo. S&o pessoas vestidas com
simplicidade, mas que no geral tém suas roupas e calcados em bom estado. Pelo estudo
dos bilhetes que deixam aos pés dos santos no interior das igrejas ou nos velarios, percebe-
se certo grau de escolaridade, certa familiaridade com a escrita.

Quando indagados sobre suas pertencas religiosas, a maior parte dos frequentadores das
capelas preferem se identificar como catdlicos, mesmo no caso de algumas trazerem guias
gue podem ser percebidas sob as vestimentas. Depois, como sem religido definida: assim
de tudo a gente pega um pouco, seguindo o tirocinio daquela pessoa . Poucos se dizem
espiritas, raramente afirmam ser umbandistas ou candomblecistas. Contudo, em suas falas
percebe-se facilmente a existéncia de um sub-texto extremamente importante porque
revelador de uma série de ambiguidades. Enquanto no discurso os informantes colocam
como valor a liberdade de consciéncia e de culto, na pratica apresentam dificuldades em
assumir esta liberdade. Coloca-se assim uma questao: por que isso acontece?

Para a oclusdo ou disfarce da real pertenca religiosa ha que se levar em conta que essas
pessoas estdo em um espaco religioso sabidamente catdlico, uma igreja catolica. Estando
em casa alheia, podem temer ndo ser bem-vindos ou bem-vistos tanto pelos legitimos
proprietarios do lugar quanto pelos outros devotos, cujas pertencas religiosas ignoram.
Como se trata de espaco catélico, propriedade da Igreja, os objetos e praticas rituais estédo
sob a fiscalizacédo eclesiastica. Como disseram alguns sacerdotes dessas capelas, a maior
parte dos devotos é muito supersticiosa. Esses clérigos sentem a necessidade pastoral de
esclarecer as consciéncias, combater a supersticdo, ou seja, tudo o que esta associado a
crencas e praticas que extrapolam as do catolicismo oficial.
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Entretanto, do ponto de vista dos devotos das almas que reconhecem a propriedade juridica
e fisica do lugar como sendo da Igreja Catodlica, ndo ha reconhecimento desta como sendo
exclusiva no plano espiritual. Este € o plano superior, aquele que realmente importa,
sobrepondo-se indubitavelmente a posse regulamentada pelos homens ou suas instituicoes.
Ou seja, nos velarios estdo presentes as almas. Sao elas que, através de sonhos, visées ou
outras manifestacdes indicam aos devotos os lugares preferenciais onde se fazem presentes
e onde devem ser realizados seus cultos. Sendo as almas entidades dotadas de vida
prépria, ndo sdo propriedade de ninguém, ndo estdo sob o controle de nenhuma religido ou
instituicdo. Por extensdo, os lugares que escolheram para frequentar a fim de serem
cultuadas séo, em ultima analise, lugares das almas, propriedade das almas.

Por isso, os velarios sdo lugares diferentes de todos os demais. Séo lugares onde paira uma
atmosfera de permanente sacralidade, que néo é criada ou concedida pelos religiosos, mas
pelo estatuto sagrado das almas ali presentes. A prerrogativa das almas na indicacdo dos
lugares de culto, bem como de suas formas mais desejaveis e adequadas, ordena e legitima
a presenca de devotos que, embora pertencendo as varias religides, ttm em comum a
sensibilidade e a adesdo ao apelo das almas indicativo dos lugares onde devem e como
devem ser cultuadas. E em nome do direito das almas, maior que o direito da instituicdo, que
candomblecistas, espiritas, umbandistas e catdlicos sentem-se plenamente legitimados
perante sua fé, de praticarem seus cultos nos velarios das igrejas catdlicas.

Porque muitos devotos afirmam receber freqientemente comunicacfes e pedidos das
almas, pode-se inferir que se consideram escolhidos e depositarios de revelacdes especiais,
reivindicando, portanto, para si a atualizacdo da revelacdo sagrada que, por isso, deixa de
ser prerrogativa das religides instituidas. Respeitando o direito das almas e considerando-se
portadores de revelacdes sobrenaturais, os devotos sentem e sabem que, na vida societaria
e no trato inter-religioso, sofrem discriminacdes. Dado que se apercebem como oficiantes
sacros com deveres religiosos a cumprir, frente a discriminacdo tratam de encobrir suas
crencas para poder, assim, praticar os rituais necessarios. De qualquer forma, é sinal de
vitalidade religiosa que extrapola as demarcacdes e normatizacfes da Igreja Catdlica.

Os velérios afiguram-se, pois, como espacos representativos de muitas das multiplas ofertas
religiosas presentes na metropole. Demonstram como 0 povo consegue se apropriar

criativamente, ainda que de maneira subterrdnea, de espagos religiosos oficialmente
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particulares, e por isso mesmo presumivelmente univocos, utilizando-os e ressignificando-os

conforme a polifonia de suas preferéncias religiosas particulares.

4.2. S&o fiéis de sacerdotes de rua e de sacerdotes de templos

A forte (mas nem sempre assumida) presenca de crencas afro-brasileiras pode ser verificada
indiretamente pelo fato de que todas as semanas, na calcada em frente aos Enforcados,
estdo quatro baianas , todas elas negras. Duas, mais jovens, trazem nas maos uma peneira
com pipocas que oferecem aos passantes, que retribuem com donativos. No centro de cada
peneira esta a imagem de Sao Jorge, ou Ogum. Outras duas baianas , mais idosas, sentam-
se a frente de mesinhas sobre as quais estéo buzios para serem jogados. Em frente a cada
mesinha ha uma cadeira de plastico para consulentes. Seus servi¢os religiosos sao muito
requisitados, pois as cadeiras estdo sempre ocupadas. Um pouco além, uma moca trajada
como cigana abre cartas de tar6 e faz aconselhamentos.

Desta forma, o que se vé sdo manifestacdes e praticas religiosas estranhas ao culto e a
doutrina catdlica, ocupando, ao que parece a primeira vista muito a vontade, espacgos
alternativos. Se a igreja é espaco privado catélico, a rua - espacgo publico - € apropriada por
sacerdotes e sacerdotisas de outras crencas. Ali exercem algumas de suas funcgdes
religiosas, transformando o espaco publico civil e secular em espaco publico religioso. Neste,
a liberdade religiosa corre solta , sem necessidade de mascaras e disfarces, distinguindo-se
do espaco privado religioso que, estando sob a vigilancia clerical, é sujeito a disciplina, ao
controle de transgressfes, a normatizacdo dos cultos. Na rua, o sujeito de fé cria
oportunidades para a manifestacdo aberta de suas preferéncias religiosas. Patricia Birman,
tratando do culto as almas no Rio de Janeiro - e 0 denominando como modo periférico de
crencga - observa: O culto as almas, concebido como parte do dominio da Igreja Catélica, €
realizado em seu espaco periférico, nas calgcadas em frente as igrejas, em pequenos nichos
em suas proximidades. As almas, de cuja existéncia ninguém duvida, ndo constituem para a
liturgia catélica objeto de culto®.

Como vimos, no caso especifico aqui estudado esse culto ndo se realiza nas calcadas, mas
em espacos periféricos das igrejas. A condicéo de periferia € dada, por um lado, pelo fato de

estarem os velarios desvinculados da estrutura interna das igrejas, com possibilidade de

10 Patricia BIRMAN, Modos periféricos de crenca. In. Pierre SANCHIS (org.) Catolicismo: unidade religiosa e
pluralismo cultural, p.168.
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acesso independente; por outro lado, porque nesses espacos 0s sacerdotes catélicos ndo
realizam rituais, ndo os freqientam, nem a eles se dirigem. Sdo mais tolerados do que
legitimados pela presenca sacerdotal.

Sendo, portanto, as almas cultuadas no espaco periférico das igrejas, € na rua que as
sacerdotisas negras apresentam-se paramentadas, portam seus aderecos sem se sentirem
constrangidas, atuam como anfitris religiosas recebendo os fiéis, distribuindo seus dons e
seus simbolos aos passantes, exercendo seu ministério. Em frente a sua barraca florida o
pai-de-santo atende, tranquilo, os que solicitam sem pejo seus servicos. A maioria das
pessoas que utiliza a calgada como via acesso para outras finalidades que néo as religiosas
passa com relativa naturalidade, olha sem demonstrar espanto ou rejeicdo. Alguns
passantes preferem sair da calgada e andar na rua, como forma de evitar contato ou
proximidade fisica com os umbandistas ou candomblecistas.

Em uma grande mesa-carroca estdo ervas secas, plantas e folhas vivas, sementes,
pomadas, unguentos, pos, incensos e sabonetes postos a venda. Ao lado estdo duas
barracas de flores. Muitas rosas vermelhas e brancas sdo vendidas para os fiéis. A compra
de tantas rosas deve-se, em parte, as obrigacbes ou agrados que os devotos fazem as
entidades que na segunda-feira tem seu dia maior. Pomba-Gira e Exu. Outros também as
compram para oferta-las como pagamento de promessas ou simples gesto de carinho para
com seus santos protetores: Santa Rita, Santo Anténio de Catigerd, entre tantos outros cujas
imagens estao nos altares das igrejas dos Enforcados ou Aflitos.

Na area central da cidade de concreto essas barracas sinalizam que as relagcdes com a
natureza e suas idealizacdes ndo foram de todo substituidas ou esquecidas por muitas
pessoas que residem na metropole. Por estarem dispostas na frente da igreja e terem seus
produtos recomendados pelo pai e pelas maes-de-santo fica claro que a referéncia religiosa
preside a utilizacdo das ervas secas, folhas vivas, sementes e pdos. Tal referéncia religiosa
coincide com situagdes de grande vulnerabilidade do Homem diante da e na natureza da
qual participa, articulada no mais das vezes a contextos nos quais o binbmio saude-doenca
se apresenta. Conforme Francgois Houtart observa: Encontraremos referéncias religiosas em

particular onde se encontram as contradi¢6es da histéria humana, por exemplo, vida e morte
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ou bem e mal.(...) Decorre disso o papel central das representacbes, das significacbes
construidas em relacdo com a natureza':.

No caso em apre¢co, em que esta presente a referéncia religiosa em relacdo a natureza,
cada enfermidade tem suas ervas curativas proprias, revelando um tipo especifico de
conhecimento pratico. Mas também cada uma delas é associada a uma divindade, entidade,
ou a seres sobrenaturais (conhecimento mitico-simbdlico) dotados de forca curativa, a qual
pode ser acionada pela utilizagdo correta e ritualizada através do emprego de palavras e
gestos apropriados. Em ambos 0s casos, esta presente um conhecimento acumulado,
desenvolvido, conservado e transmitido ao longo de geracdes. Esse processo implica em
relacbes religiosas entre os que detém o conhecimento sobre as forcas materiais e
simbdlicas da natureza e aqueles que dele precisam, compondo um quadro de relacdes e
funcdes sociais as quais incidem em controle social, regulacdes e poderes.

N&o longe das barracas vemos placas anunciando servicos médicos, farmacias com seus
antibioticos, produtos quimicos, bulas, receituarios relacionados a técnicas avancadas da
medicina moderna. As barracas e as farmacias préximas mostram a combinacdo de duas
praticas, de dois pensamentos: o mitico-analdgico e o analitico-cientifico. Os usuarios dos
produtos das barracas de ervas deixaram claro que transitam entre 0os dois universos, posto
que recorrem, também, a farmacopéia moderna.

Distintas, a igreja e a rua formam um grande e movimentado complexo religioso
representativo da sociedade brasileira, que é plural mas assimétrica, hierarquica em seu
sincretismo, classificatoria em sua heterodoxia, confusa e ordenada em suas oposicles e
complementaridades. Assim, enquanto a religido da igreja se faz visivel pela solidez de sua
construgéo arquitetdnica, relacdes sociais e posicdes de proeminéncia, poder, permanéncia,
conservacgao, continuidade, protecao, ordem e resguardo, a religidao da rua, lugar por onde
se transita e manifesta, esta sujeita a vulnerabilidade, ao perigo, as intempéries climaticas, a
transitoriedade, a impermanéncia, ao desconforto, a desordem, ao conflito, ao desprestigio.
Seus sacerdotes e sacerdotisas, cuja ungdo e funcdo se origina desse o0 reverso da
sociedade que - de maneira anémala - os inclui excluindo, pagam resoluta e vigorosamente
um alto o preco social e simbdlico pelo direito a liberdade e visibilidade religiosa conquistado
palmo a palmo no espaco publico, espaco da rua.

11 Francois HOUTART, Sociologia da religido, pp. 35-36.
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Este, como se vé, é transformado pelos devotos que Ihe conferem pela forca de suas
crencas discriminadas e excluidas do espaco privado, reservado e institucional, uma nova
funcdo e significacdo social. Naqueles poucos metros a rua é transformada de lugar de
passagem, de fluxo ininterrupto de transeuntes, em lugar de estar, de ficar, ouvir e falar, de
aconselhamento e trabalho espiritual, revelando mudancas na relacdo espaco-tempo-uso
social. No tecido urbano é criado pelo povo, sem ingeréncia de urbanistas ou do Estado, um
ponto de referéncia, de sociabilidade, de transmissdo de ensinamentos, crencas e préticas
rituais, de conservacao de tradicbes e memadrias que, em cruzamentos e rupturas com a
impessoalidade de outras tantas ruas, impregna de sentido e significado a dinamica sécio-
espacial do quarteirao.

Ao contrario da quase maioria absoluta dos padres que olha e avalia de maneira
depreciativa as praticas religiosas dos sacerdotes e sacerdotisas umbandistas e
candomblecistas, estes ndo colocam obstaculos para que seus irmaos de fé entrem na igreja
e la pratiquem rituais catolicos durante a celebragdo das missas, no intervalo destas
rezando, persignando-se reverentes e ofertando flores aos santos. Quanto as sua presenca
nos velarios, chegam mesmo a recomenda-la, posto que certas obrigacdes rituais que ali
sdo permitidas, como acender velas para os mortos, tém sua pratica vedada por forca da
contaminacdo espiritual que desencadeiam nos espacos domésticos, no das tendas e
terreiros. Hipostasiada nas pessoas destes devotos percebe-se a religido do povo da rua
construindo pontes, ligando espacos, invadindo e penetrando a religido da igreja, ocupando
de maneira sub-repticia suas instalacfes, desfrutando de seus bens materiais e simbdlicos.
Como em torno de tantos outros centros religiosos, ao lado das igrejas prosperam lojas de
artigos religiosos, onde sdo expostos velas, mascaras egipcias, cruzes ansadas, piramides,
aderecos de entidades afro-brasileiras, tergos, imagens de santos, anjos, caboclos, pretos-
velhos, indios, livros de oracgfes, santinhos, etc. O pluralismo religioso ostensivo e seu
mercado marcam o espaco aberto dos quarteirbes entre a Capela dos Aflitos e a Igreja dos
Enforcados, interferem na edificacdo e destino de construgbes urbanas, no transito de
pessoas e nas maneiras pelas quais elas organizam suas vidas e disponibilizam seus bens.
O conjunto formado pela capela dos Aflitos, pela igreja dos Enforcados, pelos sacerdotes de
rua e pelas lojas de artigos religiosos forma trés espacos urbanos diferenciados entre si

quanto a forma e as fungbes, mas intimamente vinculados: o espac¢o propriamente sagrado
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das edificac@es religiosas, o espaco profano da rua - agora ambivalente, porque constituido
também como espaco religioso - e 0 espaco profano das lojas e negdcios diretamente

referidos as necessidades criadas pelo culto religioso.

5. Em que créem os devotos

Ressalvadas as diferencas, hA muito em comum entre as crengas catodlicas, espiritas e
umbandistas no que se refere ao culto aos mortos. Neste imaginario esta presente a
concepcgao de um universo Unico, composto por dois mundos, diferentes entre si, na medida
em gue em um vivem apenas seres espirituais e, em outro, seres compostos de matéria e
espirito. A substancia espiritual garante a continuidade e a similitude na diferenca. E ela que
possibilita a intercomunicacao entre os mundos.

O mundo constituido por almas vivas em corpos e almas que vivem de maneira incorpérea
aponta para sistemas de crencas que, em comum, afirmam a sobrevida apds a morte. Ha,
portanto, uma antropologia comum entre estes varios sistemas, ou seja: 0 homem é
constituido por duas substancias, uma material e outra espiritual. A existéncia dos dois
mundos € correlata a este dualismo antropolégico. O mundo dos vivos em corpos € o mundo
terreal; o0 mundo dos vivos sem corpos € o mundo espiritual. No primeiro se nasce, vive,
trabalha, luta, se alegra, se relaciona, sofre, e aqui se da, com a morte do corpo, a
separacgdo entre este e a alma. A morte, que inaugura uma nova maneira de ser, ser sem

corpo, ndo rompe, mas prolonga o que foi vivenciado pelo sujeito em seu corpo.

5.1. Toda a sociedade, quer de vivos ou de mortos, € sempre hierarquica.

Existindo, pois, dois mundos, temos que, da mesma forma que o0 mundo onde estao 0s vivos
em corpo e espirito ndo é homogéneo internamente, isto €, apresenta varias formas de
diversidades internas, assim também acontece no mundo dos vivos apenas em espirito.
Algumas diferencas no mundo historico foram muitas vezes utilizadas por devotos para
exemplificar as diferencas que existem no outro mundo . Os adeptos das varias vertentes
religiosas, utilizando-se simultaneamente de critérios de ordem moral, econbmica,
emocional, afirmaram que neste mundo e no outro existem o0s bons e 0s maus, 0S que se
encontram em condicbes melhores ou piores, 0os que sdo felizes e os que sofrem. Assim
também depois da morte do corpo, a diversidade tem continuidade quanto ao lugar,

situacdo, estado. Por isso existe uma hierarquizacdo dos espiritos. Nesse caso, a imagem
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sugerida é a de maior ou menor elevacdo ou rebaixamento. Este critério referente a lugar
corresponde a uma maior ou menor iluminagdo. As narrativas dos devotos permitem
perceber em suas representacdes do Além uma racionalidade classificatéria e organizadora
da sociedade dos espiritos, na qual articulam-se critérios de lugar com os de situagcédo e
estado. Quanto maior a elevacédo, tanto maior serd a situacdo de iluminacdo, sendo o estado
consequente de paz e felicidade.

O simbolismo da luz tem sua contrapartida no simbolismo das trevas. Entre a luz e as trevas
estdo as sombras. Conforme os devotos, os trés estados ou estagios - luz, sombras e trevas
- implicam em trés graus hierarquicos de elevacdo ou rebaixamento espiritual das almas,
correlatos as suas capacidades de conhecimento, que podem variar entre conhecimento
amplo, relativo ou a ignorancia. Conhecimento de si, conhecimento dos outros,
conhecimento da vida, do que nela importa e sua finalidade, conhecimento de Deus. Quanto
mais elevado o espirito, mais perto de Deus, maior seu conhecimento, maior sua iluminacao.
Existe uma correspondéncia entre a luz interna ao sujeito - ele é de luz -, quanto a luz que
ele expande posto que ilumina , e a luz que o cerca € iluminado . Espiritos que tém luz
interior tém luz prépria e sdo iluminadores. Eles habitam lugares iluminados.

Na medida em que os devotos transportam para o chamado plano espiritual ou celeste
portanto sagrado, a estrutura hierdrquica que caracteriza a sociedade historicamente
construida, demonstram a impossibilidade de que sdo acometidos de imaginar uma vida
societaria ndo estratificada em camadas assimétricas pelas quais se distribui a populacdo. A
assimetria social em que vivem, é desta forma, sacralizada, porque € a reduplicacdo e o
reflexo da ordem espiritual.

Ao mesmo tempo, quando os fiéis afirmam que € possivel a uma alma ascender, ou seja, vir
a integrar planos ou camadas superiores, revelam o desejo latente que implica na
possibilidade de uma organizagdo societaria, na qual mesmo em presenca da ordem
hierarquica as pessoas que quisessem e fossem ajudadas poderiam ascender socialmente.
Teriamos, entdo, um modelo social em que fossem possiveis movimentos individuais de
ascensdo social. E necessario destacar que toda ascensdo depende de ajuda, de favores
prestados e recebidos. Ora sdo os vivos que ajudam, ora esta ajuda vem de outros mortos
gue ja possuem maior iluminacdo, estando, pois em estagios ou lugares mais elevados.

Aquele que logra ascender € sempre o sujeito individual. Ndo aparecem alusdes a possiveis
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movimentos ascensionais de carater coletivo. Tdo poderosa € a for¢ca dos condicionamentos
sociais nascidos do realmente experimentado, que nem mesmo em sua imaginacgao criativa
0s devotos sao capazes de ultrapassar as barreiras que na sociedade real impedem a
mobilidade ascendente dos grupos sociais inferiorizados.

Os movimentos de ascensao social ndo aparecem nas consciéncias dos devotos como
resultados exclusivos da atividade humana. Sem nega-la, atribuem, contudo, prevaléncia a
interferéncias sobrenaturais, no caso das almas, pois a elas atribuem a regéncia dos fatos e
ocorréncias de suas vidas. Neste cenario Deus € uma presenca necessaria, mas longinqua,
meio que nebulosa e ab-escondida como um observador que, da coxia, tudo vé e ouve, sem
de fato atuar diretamente no palco dos acontecimentos. Quando instados, os devotos
reconhecem que nao sabem muito bem qual € exatamente o papel e a funcdo de Deus. Sem
davida nenhuma, tudo depende dele e de sua vontade. E o senhor e dono do mundo. De
maneira geral, todos concordam que as coisas acontecem porque Deus permite. Entretanto,
€ crenca comum que os fatos do cotidiano séo decididos e direcionados na relacdo com as
almas aflitas, com as benditas e com os santos. Até porque o que move 0s devotos, 0 que

0s aglutina e se constitui como objeto de seus cultos ndo é Deus, mas, as almas.

5.2. Vivos e mortos interagem moldando o mundo

Foram as declaracdes dos devotos que nos permitiram concluir pela relacédo direta e eficaz
entre o fiel e as almas, com auséncia de intermediacao divina. Assim, quando indagados a
respeito do sujeito a quem dirigiam suas orac¢des, eles respondiam que eram para as almas;
a gquem se invoca, convoca ou pede auxilio, dizem, sdo as almas. Desta forma, no culto as
almas a presenca ou poder de Deus ocupa lugar secundario, pois ndo se faz de maneira
explicita a triangulacdo devoto-Deus-alma.

A comunicacdo dos vivos com 0s mortos, por sua vez, pode ser feita através de
pensamentos. O pensamento chama, conecta esses dois estados de vida. Dai a oracéo
silenciosa que muitas vezes € feita nos velarios, como ja vimos, lugar de grande
concentracdo de espiritos. Também a comunicacdo pode ser estabelecida por palavras e
gestos. Muitos fazem suas preces num tom mais alto, que permite ouvi-las. S&o palavras de
conforto e resignacédo, de incentivo a que descubram e sigam seus caminhos, se fortalecam
e encontrem paz. Ha cuidados e carinhos em muitas preces destinadas a ajudar familiares
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mortos, colaborar para que conhecidos e desconhecidos esquecidos por suas familias,
pessoas desamparadas em vida e na morte, encontrem descanso. Durante as preces muitas
pessoas fazem gestos com as maos, seja persignando-se, seja levantando, abaixando
unindo e separando méaos e bracos. Em geral, contudo, as pessoas procuram discricdo, ndo
chamar atengao sobre o que estao fazendo.

A comunicacdo com 0s mortos - sejam eles almas benditas ou santos -, pode também se
realizar com o concurso da escrita, através de bilhetes deixados nos velarios ou no interior
das igrejas, aos pés dos santos. Na visdo dos devotos a escrita desses bilhetes constitui um
ato social para entabular e conservar relagdes entre eles e seus protetores que estdo no
plano sobrenatural. S&o pequenas cartas, modestos pedacos de papel com textos
manuscritos, enderecadas pelos emissarios a destinatarios especificos, aos quais se credita
confiangca que, de alguma forma, tomardo contato com o0s conteudos consignados e,
posteriormente, assumirdo as providéncias que se fizerem necessarias. Os bilhetes séo
formas materiais de comunicagdo que certificam e prolongam a presenca dos suplicantes
junto aos suplicados, tornando virtualmente presentes os ausentes, abolindo distancias e
afastamentos, relembrando aos segundos as demandas dos primeiros, dando continuidade
a conversacoes ja iniciadas. Dessa forma séao abolidas n&o-coincidéncias fisico-presenciais,
espaciais e temporais. O papel escrito colocado aos pés do santo representa material e
simbolicamente a suplice prostracdo do escritor. E palavra, gesto, imagem que expressa
caréncia, reveréncia, suplica, confianca, estados de alma e de consciéncia.

Como em outras relacdes sociais regidas por diferencas e assimetrias de poder entre os
necessitados e aqueles que detém a prerrogativa de conceder favores, os bilhetes séo
redigidos sob a forma de pedidos que exaltam a forca, o poder e a bondade dos santos e a
humildade dos devotos que constroem frases afetuosas, expressando carinho, familiaridade
e intencdo de comover. Os devotos das almas gostam de tocar com as méaos as imagens
dos santos que sdo entendidos como almas mais que benditas . Antes de tocar a imagem
sagrada - porque nela estd viva e atenta a pessoa sagrada protetora - convém alguns gestos
rituais preparatérios, ritos de aproximacado para entabular conversacfes no grande encontro
que se dard. Por isso o fiel olha para o santo, abaixa o olhar e a cabeca, torna a olhar
diretamente e persigna-se algumas vezes: dois ou trés Em nome do Pai . Neste momento,

guem porta uma oferenda, presente de agradecimento ou destinado a provocar um ambiente
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favoravel para que novos pedidos sejam atendidos, a coloca aos pés da imagem. A esses
cumprimentos iniciais segue o toque que faz as vezes do abraco caloroso entre grandes e
fiéis amigos, caracterizando a qualidade da relacdo. Sdo méaos portadoras de beijos que, ao
tocarem esfregando os pés, as vestes, o corpo do santo, comunicam a densidade do amor
esperancoso e grato que o devoto guarda em seu coracdo. Longos, diretos, compridos
olhares, acompanhados por labios que se movimentam em preces. Novamente as maos
tocam agradando o santo. As vezes o toque da imagem é seguido imediatamente pelo toque
em alguma parte do corpo do fiel: garganta, cabeca, perna. E pelas mios o devoto
impregna-se de gracas e poder curativo: sdo maos operando a transferéncia do dom. Ao
término seguem-se rituais de despedida, com novas persignacées ou maos estendidas num
até breve; sdo dados os primeiros passos de afastamento sem que o devoto vire as costas
para o santo.

Sentir o desejo e poder, sem medo ou vergonha, acarinhar o sagrado como s6 entre intimos
€ possivel, € uma das caracteristicas mais comoventes da afetiva religiosidade dos simples.
Aqui, onde a transcendéncia se funde a imanéncia, se expressa o carater devocional efusivo
da religiosidade popular, ocasido impar de integrar conhecimentos, crengas, sentimentos,
corporalidade, desejos, vivenciando a multiplicidade das dimensdes constitutivas do
humano, pois, ao acarinhar o sagrado, o devoto estd em sua inteireza.

O olhar, o face a face, o contato fisico e o falar diretamente sdo procedimentos sociais que
caracterizam as rela¢des primarias, intimas, inclusivas, imediatas e familiares da vida, que
se localizam na esfera do instinto e do sentimento. S8o esses componentes nao-reflexivos
gue fundam e expressam a solidez da associacéo entre o fiel suplicante e agradecido e seu
santo dadivoso que cuida, vé e protege, numa extensao, criagcado ou reproducao religiosa das
relacdes paternais, maternais e filiais desejaveis ou desejadas. Sem duvida nenhuma, para
quem pode, deve ser uma experiéncia consoladora e reintegradora frente a fragmentacéo
que predomina no cotidiano das relagGes sociais caracterizadas pelo distanciamento e
impessoalidade.

E também crenca comum entre os devotos a constante intercomunicacéo e interacdo entre
Vivos e mortos, ou, caso se venha a preferir, entre vivos no mundo espiritual e vivos na terra.
Se intercomunicacdo e interacdo entre 0S Vivos em COrpo e 0S Vvivos apenas em espirito é

facilmente aceita e ensinada entre os adeptos do espiritismo abrasileirado, dos cultos afro-
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brasileiros, a Igreja Catdélica tem grande dificuldade em admiti-lo. A instituicdo chega mesmo
a nega-lo como realidade e a condena-lo como prética. Entretanto verifica-se que, a seu
modo, a partir de regras culticas por ela prescritas, o culto aos mortos tem lugar na liturgia
catdlica. E a devocdo aceita e ensinada do culto aos santos. Seus santos, é bem verdade.
Mas, guem sao 0s santos , sendo pessoas que ja morreram? As preces que no catolicismo
devocional sdo feitas as almas do Purgatério, para que mesmo em suas atual situacdo de
desconforto e sofrimento concedam aos vivos gracas e favores, ndao deixam de ser
relacionamentos entre vivos na terra e vivos em outras dimensdes, em outros lugares. As
almas vivas no Purgatério sdo almas de mortos na terra. Trata-se, portanto, de relacdes
entre vivos e mortos.

Créem também os devotos que os acontecimentos da vida estdo sujeitos a influéncias e
designios sobrenaturais. Tanto o mundo espiritual influencia nos acontecimentos que tém
lugar na terra, como também palavras, gestos, oracdes humanas exercem influéncia sobre o
gue foi designado em outras esferas, movendo, comovendo, transformando e orientando
determinacdes sobrenaturais.

Quando os devotos das almas pensam a respeito da vida dos mortos e das condi¢cdes nas
quais ela pode transcorrer, imaginam e estabelecem parametros, principios, regras,
hierarquias, lugares, situacfes existenciais, relacdes possiveis. Entretanto, entendem que
alguns aspectos da vida além-timulo sdo desconhecidos ou escapam a seu controle. Por
isso, pode-se dizer que, conforme o entendimento dos fiéis, a vida dos mortos no Além goza
de certo grau de autonomia.

Sendo que a administracao da vida dos vivos confere a pessoa ou instituicdo administradora
variada gama de formas de poder e consequente controle social, da mesma forma a
administracdo da vida dos mortos emana poderes sobre a vida dos vivos. Por isso, quem
administra a vida dos mortos interpreta e administra o passado de um grupo, contribui para
tracar o perfil e o carater de sua identidade atual, as origens de uma crencga, os conteudos
de uma doutrina, estabelece referenciais religiosos para as praticas sociais, fixa e determina
cultos e interditos, exerce controle e fornece conteudos sobre as consciéncias e
comportamentos, administra angustias, culpas, insegurancas, mistérios. Administra o Além,

o Aquém, o Passado, o Aqui, o Agora e o Futuro.
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5.3. O individuo e a sociedade sdo imortais

O culto as almas afirma a imortalidade do individuo. Na situacdo de morte fisica séo
preservadas caracteristicas humanas tais como inteligéncia, vontade, memoria,
necessidade, desejo, comunicabilidade, possibilidade de desenvolvimento processual, agéo.
Também € preservada a identidade pessoal, uma vez que todos conservam seus nomes -
quando chamados, respondem e vém ao encontro de quem os chamou. Além do que,
permanecem as historias de vida, as idiossincrasias pessoais, 0s tracos de carater individual.
Ao mesmo tempo, o culto as almas afirma a imortalidade da sociedade. Sociedade formada
pelos mortos entre si e destes com 0s vivos. Esta macro-sociedade implica na organizacao
hierarquica dos sujeitos, na presenca de regras, nas formas especificas de relacionamentos
com permissfes e interditos circunstanciais entre os contatos estabelecidos no interior e
entre os diferentes escaldes ou grupos de almas, bem como entre estas e 0S vivos em
corpos. No interior da grande sociedade vigora a delimitacdo de espacos fisicos que podem
ou nao ser frequentados por cada categoria de almas ou de pessoas, existindo, assim,
espacos privativos relacionados e dependentes da ordem hierarquica dada pela posicao
mais ou menos elevada do sujeito ou da alma. A vida social nem por um instante é
suprimida na ocasido da morte. Deixando de viver como membros da sociedade constituida
por vivos em corpos, a alma/espirito € imediatamente introduzida a sociedade dos vivos
incorpOreos, com 0s quais estabelece comunicacédo, age e sofre influéncias.

Sendo assim, temos que nem o individuo, nem a alma podem ser compreendidos ou
subsistir alijados do conjunto de relacdes sociais, nem a sociedade pode acontecer ou se
realizar a ndo ser pela integracdo e inclusdo dos mesmos, que, por diferenciados e
singulares, sdo sempre organizados ou distribuidos por graus, esferas ou escalbes que
comportam, orientam e ordenam varias formas de relacionamentos intra e intergrupais.
Vigora o principio segundo o qual nem a parte se compreende na auséncia do todo, nem o
todo pode existir sem as partes, que sdo, por sua vez, diversificadas e organizadas na
relagdo sempre necessaria.

Permanecendo a sociedade, permanecem também suas instituicbes, como a familia e o
direito. Pais, filhos, irmaos, parentes em geral, estando uns vivos e sendo outros falecidos,
continuam a manter os vinculos biolégicos e afetivos que os constituiram e continuam

constituindo como comunidade. Com a morte a parentela ndo desaparece e com ela
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continuam vigentes as mesmas obrigagOes, direitos e deveres estabelecidos socialmente
para regrar as condutas intervivos. Temos o dever de cuidar de nossos antepassados que ja
se foram e eles também cuidam de nos. Este dever, esta obrigacdo moral se funda no direito
gue os falecidos tém de receber oracdes, velas e outros elementos rituais. Em contrapartida,
confia-se que eles continuem a exercer os papéis que antes lhes cabiam. Caso os falecidos
nao recebam o que |lhes é devido por direito, sentir-se-ado desrespeitados; mais do que isso,
serdo prejudicados em suas legitimas prerrogativas. Uma vez prejudicados poderdo, de
varias formas, expressar seu desaponto e inconformismo. Em casos graves poderdo mesmo
revidar, perturbando a vida dos parentes vivos. O sistema de ajuda mutua preservado tem,
portanto, um carater ndo voluntarista, mas obrigatorio, sem o qual os nucleos familiares se
esfacelariam. A obrigatoriedade da cooperacao, do dar e receber, surge como a argamassa
gue sustenta e mantém as relacdes satisfatorias entre os membros da familia jamais
dissolvida.

Mas o culto aos mortos ndo se restringe as relacbes de parentela. Os devotos afirmam,
frequentemente, que ndo conhecem todas as almas pelas quais oram e praticam rituais. Mas
sabem que elas estdo a sua volta, que se relacionam com elas e elas entre si, e que se deve
sempre ajudar sem olhar a quem. Assim, a sociedade dos mortos e dos vivos, desenhada
nos velarios, aparece fundada num sistema de entrelacamento e vinculagcdo que ultrapassa
a lacos de sangue. O principio ordenador e vinculador dessa sociedade plural e diversificada
reside na ajuda mutua.

A alma/espirito e os vivos em corpos que freqiientam os velarios integram, pois, uma unica
macro-sociedade formada por membros corpéreos e incorpéreos. Sao abolidas, desta sorte,
as fronteiras entre a realidade social histérica e realidade metafisica. Portanto, nem o
individuo nem a sociedade estdo sujeitos a morte. Ambos vencem a morte pela interacédo
que, incontestavelmente se estabelece. Se viver € estar entre os homens (nter homines
esse) e morrer € deixar de estar entre os homens (inter homines esse desenere), a morte
nao existe, pois como a presenca e a relacdo constante € prerrogativa de vivos em corpos e
vivos em espirito, salvam-se da morte sujeitos individuais e a prépria sociedade que entre

eles se estabelece.

www.pucsp.br/rever/rv3_2004/p_vilhena.pdf 125



Revista de Estudos da Religiao N°3/2004/ pp. 103-131
ISSN 1677-1222

5.4. A circularidade de dons entre vivos e mortos estrutura e mantém suas
relacoes

Em relacdo as motivacdes internas para a pratica da devocgao, salientam-se aquelas ligadas
ao necessario exercicio da solidariedade na convivéncia entre 0s vivos e 0s mortos. Em
muitos casos, como vimos, eles compartilham os mesmos espacos fisicos. As almas aflitas
sdo almas carentes, que necessitam de preces, consolo, iluminacdo. Estdo como que
perdidas para si mesmas, e também perdidas por falta de caminho seguro. Por isso vagam,
desencaminhadas, pelos espac¢os. Muitas delas querem encontrar rumo e repouso, mas nao
sabem como. Precisam ser ajudadas, pois sofrem muito. S&0 como 0os muitos pobres que
vivem na terra. E a caréncia e o sofrimento dessas almas que desperta, em muitos devotos,
o desejo de auxilid-las. Ajudar as almas é necessario e justo porque estdo em sofrimento.
Sendo o sofrimento das almas o que leva a ajuda que lhes é de justica, o devoto ajudante
ultrapassa a justica comutativa do direito romano do ut des conforme o qual cada um deve
receber na medida e em equivaléncia aquilo que pode produzir e dar, e se encaminha para
uma ajuda distributiva baseada no principio da necessidade pessoal ou grupal articulada a
possibilidade de reparticdo do conjunto dos bens disponiveis.

Por outro lado, as almas aflitas ou penadas desempenham, de certa forma, uma funcdo de
controle social. Elas representam, por vezes, o que a sociedade (e, nela, o grupo dos
devotos) considera indesejavel em termos de comportamento social. Em vida corporea,
esses espiritos foram ndo raramente egoistas, praticaram injusticas, foram pessoas
violentas, maltrataram os outros, trairam confiancas, eram beberrdes, deixaram de cumprir
suas obriga¢bes, ndo pagaram suas dividas, roubaram, assassinaram ou se suicidaram. Em
termos religiosos podem ter morrido em pecado, sem arrependimento e sacramentos,
deixaram de cumprir promessas feitas. Elas fizeram o que ndo se deve fazer. Se sdo almas
penadas, é porque estdo cumprindo uma pena merecida pelo que praticaram ou deixaram
de praticar. Contudo, mesmo sendo assim, 0 povo delas se compadece e deseja ajuda-las
minorando seus sofrimentos atuais e incentivando-as para que finalmente entendam seus
erros, busquem e consigam paz. Dessa forma, o principio da misericérdia prevalece sobre o
da condenacao.

Vale ressaltar a auséncia de julgamentos ou restricbes de carater moral permeando as

relacdes entre vivos e mortos. Os mortos, tanto quanto os vivos, ndo sao julgados, acolhidos,
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ajudados ou rejeitados em funcdo de suas possiveis virtudes ou vicios. O que realmente
importa € que sdo capazes de dar e de receber ajuda. Nao se deixa de acender velas para
falecidos que foram assassinos, ladrbes, prostitutas; vale sim é que eles queiram, agora,
ganhar luz e repouso de seus dramas. Também as almas ndo dispensam seus favores na
relagdo com as virtudes dos suplicantes. Importa o fato de que estes necessitam de ajuda.
Desta forma, o critério da necessidade prevalece sobre o da moralidade, o valor da
compreensao inclusiva sobre o do julgamento excludente.

O que se observa € a transposicéo de principios e praticas éticas populares para as relacdes
com o sobrenatural presentificado em espiritos e almas, que, dessa forma, legitima e justifica
as primeiras. A necessidade de sobrevivéncia pessoal e grupal dada e nas condicdes reais
de existéncia material atuou e atua entre os pobres muito mais no sentido de uma ética
inclusiva do que excludente: a filha desencaminhada , a crianca tida fora do casamento, a
familia extensiva organizada segundo padrdes ndo institucionalizados pelo Estado ou Igreja,
a classica figura do malandro, os arruaceiros e o alcoodlatra.

A estes fatores adiciona-se, também, o medo que os devotos experimentam de serem
perturbados ou prejudicados por espiritos desencaminhados, que ainda ndo alcancaram luz
e repouso. Estes precisam ser afastados da proximidade dos vivos, mantidos longe dos
individuos e dos grupos sociais, como, por exemplo, dos grupos familiares. O afastamento
nao implica procedimentos relacionados a castigos ou vingancas que aumentem suas dores,
mas, ao contrario, em oracdes e acbes que promovam o processo de evolugdo no plano
espiritual. Desta sorte, os devotos justificam as convencgdes sociais que mandam afastar os
honestos, os puros, os bons daqueles desonestos, ladrdes, assassinos. Os rituais promovem
esse afastamento tendo em vista o bem-estar coletivo. Trata-se, sobretudo, de uma atitude
simbdlica a favor da nao-violéncia como unico caminho de recuperacao dos violentos e sua
reinsergao positiva na sociedade dos vivos e mortos. Todos podem ser recuperados em si e
para a sociedade, quer se trate de vivos ou de mortos. Assim sdo manifestadas, de maneira
religiosa, facetas da consciéncia social dos devotos.

Muitos devotos participam da opinido de que correm perigo ao tentar ajudar tais espiritos.
Mas é imperioso que o facam pelo bem dos espiritos, pelo bem pessoal e de toda a
sociedade. Como fazé-lo? Uma das maneiras mais eficientes é conduzir estes espiritos aos

velarios. Ajuda muito acender uma vela em casa e deixar queimar até a metade. Entdo a
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vela deve ser apagada, levada e novamente acessa nos velarios. Os espiritos
acompanhardo a pessoa e a vela durante o percurso entre a casa e o0 velario. Uma vez
acesa a vela, a pessoa deve ficar diante dela um certo tempo para que o espirito se
acostume com o lugar. Depois ela deve circular pelos velarios e pela igreja. Esta
deambulacéo deixa o espirito sem referéncias para voltar para casa. Entéo ele fica no velario
e |4 pode receber palavras, oracdes, consolo, luz de muitas outras pessoas. Na seqiéncia
pode ir se desapegando do vicio, se desenvolvendo espiritualmente. Esse conjunto de
procedimentos o devoto identifica como sendo a pratica da caridade.

Uma das maneiras de ajudar as almas perdidas é iluminando seus caminhos. E por isso que
todos devotos acendem velas. Para estes, a luz da vela acessa ndo é um simbolo, ndo esta
durante o culto representando algo, como se estivesse iluminando as almas, suas
consciéncias e seus caminhos. Ela, de fato , esta cumprindo esta funcdo. No intenso nivel
da experiéncia religiosa criativa do devoto, o fogo e a luz poderosa da vela sédo, em si
mesmos, realidades concretas na forma e no conteudo, evidentes, operativas e eficientes,
tanto no velario como no mundo espiritual. Verifica-se uma coincidéncia consensual entre
matéria, forma, destinacao e significado. A luz da vela é, de fato, dotada da capacidade de
ser percebida e iluminar vivos e mortos. llumina dois planos da existéncia, intermediando
mundos. Ela os penetra, contagia, age sobre eles, transformando-os, modificando-os. Como
mariposas, 0S mortos carentes sio atraidos pela luz das velas acesas para eles. E por isso
que, nos espacos domésticos, ndo se deve acender velas para os mortos. E perigoso, o
lugar fica contaminado, pois podem ser atraidos espiritos de tudo quanto € jeito . E por isso
que existem lugares apropriados para esta pratica: cruzeiros, cemitérios, igrejas.

Se fazer ora¢cBes e acender velas sdo formas de ajudar os mortos, também se pode ajuda-
los oferecendo os bens que, por ocasido de suas mortes, lhes faltavam. Ao lado das velas
sdo depositados copos d’agua e pdo. Destinam-se aqueles que, em vida ou na hora da
morte, sofreram sede, fome, privacbes em geral. Depois de mortos continuam, sem corpos
fisicos, sentindo as mesmas necessidades fisicas, as mesmas dores corpéreas. Como se
pode perceber, ndo ha solucdo de continuidade entre o que se experimentou em vida e o
gue se experiencia na morte.

Mas, como na vida em sociedade todos precisam uns dos outros, também 0s vivos precisam

ser ajudados pelas almas. Quanto aos pedidos de ajuda por parte dos vivos, fomos

www.pucsp.br/rever/rv3_2004/p_vilhena.pdf 128



Revista de Estudos da Religiao N°3/2004/ pp. 103-131
ISSN 1677-1222

informados que nada se pode pedir para as almas aflitas. Isto s6 faria aumentar suas
aflicbes e até provocar revoltas. Elas devem ser poupadas de preocupacdes, ja lhes bastam
seus sofrimentos. Os pedidos, entdo, devem ser enderecados apenas as almas benditas e
aos santos. Agora, como muitas almas alcancaram iluminacdo e paz gracas as oracdes e
demais praticas efetuadas pelo devoto, é justo que retribuam os beneficios recebidos. Tanto
as almas ja benditas como aquelas que receberam ajuda e, por isso, estdo bem, costumam
ser muito reconhecidas e generosas. Sao poderosas e ndo deixam de ajudar. Ouvem e
acolhem pedidos e promessas. Protegem contra a violéncia, intervém em conflitos
domésticos, providenciam a volta da salde, ajudam a encontrar emprego, a comprar casa, a
largar de vicios. Foi dito que sdo muito prestativas . E preciso que o devoto volte aos velarios
para fazer la seus agradecimentos e cumprir o prometido ou contratado, de tal sorte que seu
protetor fique satisfeito e sensibilizado com a qualidade do reconhecimento com o qual foi
obsequiado. Tudo acontece de maneira que, na sociabilidade estabelecida, a circularidade
do dom desempenha um papel fundamental que implica na necessidade muatua, na dadiva,
na recepc¢ao, no agradecimento e sua retribuicdo. Nessa circularidade pode sempre ocorrer
uma mudanca de papéis e posicdes. A alma pode pedir ou dar em primeiro lugar, sendo que
0 mesmo pode acontecer com o devoto. O que mantém a relacdo € justamente esta
possibilidade de troca de papéis que transforma o suplicante agradecido em doador em
potencial. A sociedade construida entre vivos e mortos funda-se e é alimentada pelo dom
ritual que institui e consagra aliancas sempre refeitas e ressignificadas, conservando
fidelidades e confiancas.

O culto que objetiva a iluminagcdo e o bem-estar das almas € origindrio da conjugacéo de
necessidades e interesses materiais, relacionais, comportamentais de carater tanto
individual quanto familiar com sentimentos de solidariedade, despojamento,
responsabilidade e compaixao extensivos, ou seja, aqueles que ultrapassam os limites do
grupo dos mortos domésticos na direcdo do coletivo, apontando incisivamente para aqueles
considerados os mais desvalidos ou abandonados. Estes, se convenientemente ajudados,
transformar-se-do em poderosos concessores de beneficios para humanos necessitados.
Desta sorte, encontra-se aqui, expressa em narrativas e praticas religiosas, uma concepc¢ao
socioldgica, ainda que ndo consciente, que o efeito da solidariedade entre os desvalidos &

verificado na protegcdo mutua que os torna poderosos.
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