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Filosofia da Religido a Partir da Hermenéutica de
Gadamer
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Resumo

O presente texto lida com alusdes e com o tratamento explicito do tema religido na obra de
Gadamer. Ele visa oferecer uma interpretacdo da relevancia que essa obra tem para a
filosofia da religido. Isto é feito inicialmente pela clarificacdo da dupla aproximacdo que
Gadamer mostra em relacdo ao tema, quando distingue mito de religido, o primeiro
exemplificado pela cultura grega e a secunda pela proclamacéo crista. Depois disso ha uma
andlise da sua critica & compreensdo moderna individualista de Deus, que leva a filosofia
desde o nominalismo a negar o significado dos argumentos sobre a existéncia de Deus. Por
fim, oferece uma tentativa, baseada na compreensdo de Gadamer sobre a experiéncia da
arte, de superar a dupla aproximacdo inicialmente apresentada a fim de tornar possivel

desenvolver uma filosofia hermenéutica da religido.
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Abstract

The present paper deals with alusions and explicit treatment of the theme religion in
Gadamer's work. It aims to offer an interpretation of the relevance which this work has for
philosophy of religion. This is inicially done by clarifying the double aproach that Gadamer
shows to the theme, as he distinguishes myth from religion, the first exemplified by greek
culture and the second by christian proclamation. After that, there is an analysis of his critique
on modern individualistic understanding of God, which leads phylosophy since nominalism to
deny the meaning of God's existence arguments. Finally, it offers an attempt, based on
Gadamer's understandig of art experience, to overcome the double aproach innitially
presented in order to make it possible to develop a hermeneutical philosophy of religion.
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Introducéo

A obra filosofica de Hans-Georg Gadamer ja ocupa um lugar de reconhecimento na filosofia
do século XX. Quando se ouve falar em hermenéutica, o nome desse autor logo vem a
lembranca. Por outro lado, ndo se trata de um autor que seja considerado de forma estrita
um filésofo que tivesse elaborado contribuicdes diretas para a filosofia da religido, mesmo
gue sua reflexdo tenha sido aproveitada para discutir aspectos ligados a compreensdo da
religido, e que inclusive no ambito da teologia ela tenha sido utilizada. Além disso, num
sentido mais geral, essa obra foi apropriada pela funcdo de defesa que estudiosos da
religido empreenderam diante da desqualificacdo que o tema da religido sofreu enquanto
objeto de conhecimento académico.

Por outro lado, o assunto religido emerge de uma forma continua nas obras de Gadamer.
Por vezes trata-se s6 de alusdes ou de exemplos, mas, outras vezes, ele chega a ser
tematizado mais explicitamente. O presente texto visa examinar algumas dessas
aproximagOes para verificar em que medida elas podem contribuir para uma reflexdo
filosofica sobre a religido. Nesse sentido, busca compreender um pouco do fundo que
sustenta tais alusfes e tematizacbes, e a partir dai apresentar pistas para a contribuicao
pretendida.

1. Primeira Aproximacao: A Dupla Heranca Religiosa Ocidental

Inicialmente, é importante notar que o tema da religido aparece em Gadamer de uma forma
dividida. De um lado estdo as consideracdes referentes a cultura grega e seu universo
mitico. De outro, as exposi¢cdes que dizem respeito a heranca crista, o outro veio formador
da cultura ocidental. A afirmacdo de que esses dois complexos constituem a base a partir da
gual nossa cultura surgiu ndo é uma originalidade de Gadamer, mas € notorio como ele
acentua essa nogao constantemente em seus escritos. Acontece que essa afirmacdo das
duas fontes do Ocidente traz consigo simultaneamente uma duplicidade relativa a
consideracao da religido no contexto de cada uma dessas fontes. O universo dos mitos
gregos, sua influéncia, critica e mesmo continuidade no ambito da filosofia aparece

contraposto ao mundo religioso cristdo, no que diz respeito a concepc¢des basicas.
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Quando trata da relacdo entre mito e razdo, por exemplo, Gadamer aponta que entre 0s
pensadores gregos néo havia de fato uma contraposicdo entre essas duas grandezas. A
critica aos mitos que ele percebe neles é vista ndo como um processo de contraposicao ou
de superacéo radical dos mitos, mas como uma atividade de reinterpretacdo dos mesmos.
Isto se torna possivel, inicialmente, porque os mitos ndo sao uma escritura sagrada, mas
uma obra simultaneamente artistica e religiosa. Eles servem, sim, para fundamentar préticas
cultuais - pense-se no uso pedagogico de Homero, por exemplo -, mas estdo igualmente
abertos para serem recontados a medida que se queira ou precise remodelar tais praticas
(GADAMER, 1954: 165-166).

No Cristianismo, por outro lado, se elabora uma forma religiosa em que se coloca um acento
na contraposicdo entre mito e verdade. Inicialmente voltada a critica de outras formas
religiosas, essa contraposicdo acabou tendo conseqiiéncias varidveis na cultura ocidental,
dentre elas uma que é destacada por Gadamer, que € a dissociacdo entre a verdade e a
experiéncia estética (idem: 166). Essa contraposicdo merece ser ressaltada aqui porque a
distincdo entre experiéncia estética e experiéncia religiosa que ele tematiza € uma
consequéncia da distincdo entre os elementos religiosos presentes no mundo grego e a

religido crista ocidental.

Uma caracteristica inicial dessa distingcdo, para Gadamer, € que na compreensao crista ha
uma diferenca nitida entre o discurso religioso e 0 estético justamente pelo carater que o
primeiro tem de ser uma proclamagéo. Enquanto isso, a compreensao mitica grega permitia
uma combinagdo do elemento humano com o divino - 0 que numa forma mais elementar se
exemplifica nas representag6es antropomorficas das divindades nos mitos. O fundamental
gue, enquanto o discurso mitico é simultaneamente voltado a beleza e a religido
culturalmente estabelecida, a proclamacéo crista pretende uma superagdo da contingéncia.
Ela se entende como uma mensagem cujos mediadores ndo tém uma significacdo
fundamental — s&o, na verdade, meros arautos. O importante € a transmissdo dessa

mensagem em sua hitidez. Uma transmissao poética, neste sentido, ndo € essencial, e pode
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até mesmo ser prejudicial, caso o centro que a transcendentalidade dessa mensagem
representa venha a ser deslocado (ibid., 1964/1978: 150-152).*

Quando discute no contexto da reflexdo sobre a arte a conveniéncia da distingdo entre os
conceitos de sinal e de simbolo, essa contraposicdo chega ao nivel conceitual. O exemplo
para o que é sinal é justamente a proclamacdo cristd. Simbolo € aquilo que permite o
reencontro de duas realidades que se co-pertencem, € um elemento de comunhao
percebida apesar da diferenca. O carater simbdlico da arte, por exemplo, é 0 que permite o
reencontro de si mesmo na obra de arte, o vislumbre da realidade de que se faz parte numa
representacdo particular. Mas essa nocdo da reflexdo sobre a arte deriva de uma
compreensédo religiosa onde um encontro de ambitos distintos é possivel (GADAMER,
1964/1978: 152).

Por isso a mensagem cristd pode ser caracterizada como escatoldgica. Ela ndo faz parte
deste mundo. Ela propde um outro mundo. Enquanto o simbolismo tem um carater
unificador, a proclamacdo escatolégica tem um carater disjuntivo. Ela convida a uma
reapropriacdo pessoal do conteddo da mensagem proclamada através da aceitacdo
existencial de que aquela mensagem, mesmo sendo um absurdo dentro das coordenadas

mundanas, aponta para a verdade (idem, 153-154).

Essa concepcéo possibilitou um tipo determinado de florescimento da arte no ambiente
cristdo: aquele que servia ao propdsito de auxiliar a tarefa proclamatoéria. No ambito da arte
grega, as obras tornavam presente a propria divindade por meio de sua representacdo. A
arte ndo estava destacada da esfera existencial enquanto um ambito a parte, mas era
manifestacdo das crengcas compartilhadas. Ela tinha, portanto, um carater simbolico. No

ambiente cristdo, por outro lado, ela tinha um carater preponderantemente instrumental.

2. Segunda Aproximacao: Argumentos sobre a Existéncia de Deus
Em um texto em que trata da critica kantiana em relacdo aos argumentos sobre a existéncia
de Deus, Gadamer reconhece, tanto no principio quanto no final do artigo, que a filosofia ndo

cabe mais voltar a um periodo pré-critico, no qual ela poderia pretender demonstrar

1 Evidentemente essa caracterizacdo do Cristianismo por Gadamer espelha a concepcdo da teologia
querigmatica, representada pelos interlocutores de seu texto. A critica desta caracterizacao foge ao objetivo
do presente texto.
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racionalmente tal existéncia (ibid., 1941: 349-359). E importante ressaltar isso diante de
pretensbes de utilizacdo indevida da hermenéutica no sentido de se fundamentar um
pensamento pré-moderno e diante das incompreensfes de quem considera o pensamento
hermenéutico um simples sindnimo de relativismo. Dito isso, pode-se acrescentar entdo que
Gadamer nao rejeita de antemao a discussao a respeito de tais argumentos. Isto porque o

enfoque com que sdo tratados passa a ser outro.

O interesse de Gadamer estd em mostrar como a existéncia desses argumentos é
reveladora da compreensédo da racionalidade e de seus limites. O texto de 1941, elaborado
em homenagem a Karl Jaspers, adverte que “... nos enganariamos se vissemos a filosofia
estar segura de si mesma na liberdade desta perda. Ela o estd tdo pouco quanto uma
teologia na inconquistavel fundamentacéo da fé”. (GADAMER, 1941: 350)

Assim como a compreensédo filosofica ndo alcanca profundidade sem levar em conta os
desenvolvimentos anteriores do pensamento, também os argumentos sobre a existéncia de
Deus merecem ser analisados enquanto pertencentes a temporalidade em que o processo
reflexivo se d&. A filosofia moderna ndo surge do nada, mas da tradicdo anterior na qual o
valor da discusséo destes argumentos era reconhecido. A diferenca, entretanto, é que agora
a lida com tais argumentos ndo precisa se dar a partir de uma base eclesiastica, mas pode
se desenvolver a partir do tratamento filosofico sobre o ser e o Dasein (idem: 351). E quando
a filosofia moderna o faz, ela analisa o Dasein na sua situacdo limite de culpa e morte,
situacdo em que é dificil ndo se colocar a questdo de Deus. Isto €, Gadamer esta dizendo
gue, a parte da questdo de fé que os argumentos tradicionais sobre a existéncia de Deus
revelam, eles também mostram uma discussdo sobre ontologia. S6 pode considera-los
completamente superados quem ndo se coloca as questbes ontoldgicas fundamentais
relativas a existéncia do ser humano e do cosmo.

A partir destas consideracfes iniciais, Gadamer pode anunciar o que ele considera

significativo da discussdo sobre os argumentos a respeito da existéncia de Deus:

Somente isto merece ser conservado da historia destas provas: que nela o interesse na

prova da existéncia de Deus se mostra em conexdo com o conhecimento de propriedades
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determinantes essenciais de Deus, havendo alternancia na acentuacao dos elementos desta
conexao (ibid.: 352).

Evidentemente, o interesse de Gadamer na discussdao desses argumentos, a partir da
posicdo tomada em principio, esta justamente na questdo das propriedades atribuidas a
Deus, e ndo na comprovacdo de sua existéncia. Nisto ele aproxima sua proposta
hermenéutica da concepcao de Hegel, para quem a filosofia reflete sobre as representacdes
religiosas nas quais 0 pensamento esta ativo antes de se tornar propriamente filoséfico.
Neste sentido, 0s argumentos sobre a existéncia de Deus “... ndo seriam tanto provas da
existéncia de Deus quanto modos do reconhecimento pensante de Deus em suas
determinacdes de necessidade, sabedoria, etc. (...) Elas precisam antes questionar como
Deus deve ser”. (GADAMER, 1941: 355-356)

Entretanto, ainda ndo se compreenderia corretamente Gadamer se isto fosse entendido
como uma oportunidade para especulacdes sobre a natureza de Deus. Em referéncia a
Scheler, ele diz que os argumentos apontam para a contingéncia da existéncia humana e
para o terror diante desta situacdo. Sua funcdo nao é, assim, nem a de provar a existéncia
de Deus, nem a de especular sobre sua natureza, mas a de mostrar uma compreensao
césmico-existencial em que ha uma interligacdo entre eu, mundo e Deus (idem: 356). Para
Gadamer, a questdo que se coloca para nés € justamente que, apos a critica de Kant, a
configuracdo dessa triade se modificou. Mesmo que o proprio Kant ainda tivesse uma
proposta teoldgica, a partir dos seus postulados, essa proposta ruiu da mesma forma que os
argumentos por ele criticados. Mas para quem vive apés Nietzsche, a situacao € de um
perspectivismo radical e de niilismo, o que para Gadamer é consequéncia destruidora do
idealismo. E o problema colocado a partir de Nietzsche nem é o da negacdo de um cosmo
bem organizado, tal qual Leibniz tinha imaginado, mas o do perspectivismo, que afirma que

a crenca ingénua de que este é o melhor mundo nédo é, em si mesma, nem boa nem ma.

Ela é tdo pouco verdadeira quanto falsa - tdo pouco quanto exista um bem ou um mal. A
guestdo é: A questdo por Deus permanece viva aqui? Esta ela envolvida na questdo pelo

verdadeiro ser, que seria visivel para um saber verdadeiro, reconhecedor, o qual ndo s6
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esbocasse perspectivas de vida - tal qual aquela multiplicidade das ménadas o era para o

divino criador da harmonia delas? (ibid.: 357).

E diante desta situacdo que Gadamer coloca o mérito atual de se compreender os
argumentos sobre a existéncia de Deus. Eles revelam que estamos diante do pressuposto
individualista do ser surgido com o nominalismo. Deste modo, o existente ndo pode ser
pensado como generalidade - ja que a generalidade ndo pode ser encontrada na experiéncia
(Erfahrung). Esse ja € o pressuposto de Kant e de sua elaboracédo critica, dai que, para
Gadamer, a critica ao argumento ontologico elaborada por Kant ndo faca justica ao
pressuposto de Anselmo, ja que reduz aquilo de que néo se pode pensar nada de maior a
um ente exemplificado com 100 taleres. De novo, ndo se trata, para Gadamer, de querer
voltar aos pressupostos neoplatbnicos de Anselmo, mas de mostrar que com o0s
pressupostos - simplistas - do nominalismo ndo podemos compreender 0s argumentos sobre
a existéncia de Deus. “Dai que, como me parece, de fato aqui estd um problema filosofico
geral e que inclui a questdo de Deus enquanto questéao significativa: o problema de um ser
supra-individual”. (GADAMER, 1941: 358-359)

A conclusdo é de que, diante a ilusdo da liberdade individual radical da modernidade, se
colocam os problemas das determina¢des supra-individuais, tais quais a historia, o destino, a
morte, a finitude, de modo que se torne possivel a filosofia de Jaspers, por exemplo. Os
argumentos relativos a existéncia de Deus lidavam com essas determinacdes supra-
individuais. Além do esquecimento moderno dessas determinacfes percebidas no passado,
a pessoa de hoje vive ainda no relativismo moral posterior a Nietzsche, ou seja mesmo
aquele recanto em que Kant podia tentar uma postulacdo da existéncia de Deus deixou de
ser reconhecido enquanto determinacdo impositiva. A presente situacdo faz estremecer
guem ja nado vive mais nem na ilusdo da liberdade individual radical, nem no conforto da
certeza inocente pré-moderna. Mas, para Gadamer, é justamente ela que abre espaco para
retomar a busca, empreendida pelos antigos gregos e por poetas como Hélderlin, pelo divino
gue transcende a individualidade. “Mas se o filosofar moderno comecar a se atrever pelos
antigos caminhos do pensamento, talvez o pensador aprenda novamente a vislumbrar os

antigos conteudos no conceito de Deus”. (idem: 360)
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Isto é, lidar com os argumentos sobre a existéncia de Deus ndo é meramente uma forma de
voltar a um pensamento pré-moderno. E compreender as raizes e as caréncias do proprio
pensamento moderno. Além disso, a superacdo da fundamentacdo da filosofia na
consciéncia individual significa simultaneamente uma critica da imagem da divindade
enquanto mera individualidade. Desta forma, podemos perceber em Gadamer, a partir desse
texto, uma linha de raciocinio em que a filosofia da religido pode ser um instrumento para a
apreciacdo critica do reducionismo moderno, mesmo que ele ndo elabore uma proposta

guanto a tarefa positiva que pudesse vir a ser empreendida por ela.

3. Repensando Gadamer: A Arte em Analogia a Religido

Se Gadamer ndo apresenta uma reflexdo filoséfica direta sobre a religido, ndo deixa de ser
intrigante a quantidade de exemplos, metaforas e analogias tirados do universo religioso que
ele utiliza para pensar a filosofia da arte. Nao que Gadamer proponha algum tipo de visao
religiosa da arte. Justamente pelo contrario - a sua critica a estética do génio, heranca
moderna e romantica, vai justamente na direcdo de questionar qualguer inspiracao
transcendente da obra artistica. Na sua opinido, € necessario assumir a temporalidade da
arte, enquanto que as concepcbes de arte que defendem sua atemporalidade se
fundamentam em pressupostos necessariamente teoldgicos (GADAMER, 1999: 201-202;
1960/1990: 126-127).

Um dos exemplos tirados do ambito religioso para tratar dessa temporalidade é o da festa.
Embora néo se trate de uma restricdo a festas religiosas, os exemplos de Gadamer em seus
textos remetem a celebracbes que tém carater religioso - como por exemplo as festas que
tém lugar no calendario litirgico cristdo, como a Pascoa ou o Natal. Em todo caso, a festa é
a existéncia temporal de algo que transcende o mero momento em que acontece. No
entanto, ela ndo existe em nenhum lugar fora do tempo. E na propria celebracdo que a festa
acontece. O evento festivo € a propria festa, que continua sendo ela mesma na constante
mutacdo concreta em que se apresenta. Nesse sentido, ha uma conjuncéao entre tradicdo e
mudanca. Na verdade, a mudanca é parte da propria tradicdo, néo existe sem ela. E por isso
gue se pode falar em comemoracao: a participacdo na festa € simultaneamente o reviver da
memoria do passado, tornando esse passado presente no proprio ato de rememora-lo (idem,
1999: 204-205; 1960/1990: 128-129).
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O sentido desse exemplo, quando aplicado a compreensao da arte, é o de mostrar como se
da a interagdo entre o representado e a representacdo na temporalidade da obra de arte. A
aproximacao inicial € feita com o teatro, um tipo de arte que surgiu de forma bastante
proxima das representacdes culticas e que ainda hoje permite que se vislumbre tal heranca.
No entanto, a intencdo de Gadamer ndo € s6 fazer uma tal aproximacdo isolada, mas
mostrar como ela permite uma compreensdo geral do ato de representacdo. Cada peca
artistica, para representar algo, precisa interpretar - como nossa propria linguagem o
expressa, quando falarmos de pecas teatrais e musicais, por exemplo. O processo de
interpretacdo € justamente esse, de tornar presente aquilo que € representado, mas que de
fato ndo existe a parte de suas interpretacfes. Mesmo que exista por escrito, uma obra de
arte precisa ser lida para se realizar, pelo menos no interior de seu leitor. Assim, toda a
compreensdo que Gadamer tem da arte remete para esta dinamica da representacédo, onde
a temporalidade é o ponto fundamental.

Gadamer ndo falava, pois, da religido, mas dela tirou o exemplo. N&o deixa de ser
interessante, entretanto, a inversao dessa relacdo. Evidentemente, ndo se trata aqui de uma
reproducao das idéias de Gadamer, mas de um exercicio de reflexdo a partir - mesmo que
ao reverso - da analogia proposta por ele. Se pensamos a religido em analogia a arte, a
partir do exemplo da festa, percebemos que a énfase na temporalidade impede uma
concepcao do religioso como um ambito a parte da realizacdo concreta da existéncia. A
religido, nesse sentido, existe na sua representacdo, ndo num dominio alheio a historia em

gue a verdadeira religido se daria.

Um outro exemplo, também invertido aqui, pode ser tomado da utilizacdo por Gadamer da
compreensao protestante de palavra de Deus. Num texto em que ele marca a distingao entre
a experiéncia estética e a experiéncia religiosa crista, a partir do fato de que esta experiéncia
religiosa se pretende representacdo de uma realidade escatologica, pode-se mesmo assim
perceber um elemento interessante para a compreensdo da religido a revelia da intencao
expressa por Gadamer. A nocdo de palavra de Deus, nos diz ele, € o centro da vivéncia
religiosa crista. Ela se caracteriza por transcender as expectativas naturais, tal como Flacius,

o fundador da hermenéutica luterana na escola de Wittenberg, expbs exemplarmente:
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A tarefa propria da hermenéutica que o cristianismo estabelece € a liberdade e o
estranhamento fundamental que se encontra na mensagem cristd como tal. Ela atinge seu
apice no fato de que a proépria redencdo e a fé sdo entendidos totalmente enquanto graca
divina, de modo que mérito e dignidade percam totalmente sua validade. Isto esta dirigido
contra qualquer expectativa da natureza humana [...] (GADAMER, 1964-1978: 151).

Entretanto, simultaneamente, Gadamer também observa que a tarefa da igreja crista, assim
como esta entende ser sua missdo, é justamente a proclamacao desta palavra de Deus. E

para realizar esta proclamacéo, tal palavra precisa ser transmitida.

A palavra transmitir € uma palavra muito interessante. Transmitir uma mensagem nao
significa repeti-la. Quem por assim dizer transmite uma mensagem de forma tdo “sem
sentido”, isto é, abstrata-literalmente, que ela adquire um sentido falso na situagéo concreta,
de fato ndo a transmite verdadeiramente. [...] Transmitir uma mensagem exige que se tenha
compreendido 0 que a mensagem quer dizer. [...] Isso significa em ultima instancia que ela
exige traducéo (idem: 150-151).

Se a intencdo explicita de Gadamer é mostrar, aqui, como o Cristianismo pressupfe uma
mensagem para a qual a pregacdo € um sinal, o fato de que essa mensagem precise ser
sempre traduzida aponta para a necessidade de realizacdo concreta desta palavra de Deus.
Assim, ele acaba mostrando como, de certa forma apesar de sua intencdo mais explicita
neste texto, no caso do oficio da pregacdo, a palavra de Deus se presentifica para 0s
ouvintes. De modo que, para além da intencdo explicita de Gadamer neste texto, pode-se
dizer que, se para a teologia a pregacao so sinaliza para a verdadeira palavra de Deus, de
um ponto de vista hermenéutico é possivel afirmar que esta palavra existe é na proclamagéao
religiosa. A distincdo entre uma fungcdo meramente indicativa, como a que quer expressar o
conceito de sinal e uma fungédo representativa, que privilegia a participagdo por meio do
simbolo, necessariamente fica relativizada. Assim, tal como a festa que sempre € a mesma
nas suas constantes e transformadas representacdes, a mensagem religiosa - no caso do
exemplo apresentado por Gadamer, esta do estranhamento diante das expectativas
humanas - é sempre a mesma nas suas diversas manifestacoes.
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Esta reflexdo a partir da pregacdo € o que Gadamer também destaca em “Verdade e
Método”, quanto se refere ao conceito de simultaneidade, elaborado por Kierkegaard. Ali
também a intencdo € mostrar como a experiéncia da arte é a realizagdo temporal da
representacdo da obra. Mas Gadamer evoca as raizes dessa no¢cdo em Lutero, que neste
caso também é um exemplo particular tirado do ambito religioso: “A aplicacdo a teologia de
Lutero reside no fato de que a reivindicacdo da fé existe desde a anunciacdo e que na
pregacéo volta a ser validada sempre de novo. A palavra da pregagao produz exatamente a
mesma intermediacao total que, de outro modo, cabe a agéo cdltica [...]". (GADAMAR, 1999:
209; 1960-1990: 132).2

Entretanto, nesSe contexto ele se mostra mais explicito quanto a natureza temporal da
palavra pregada: “Nesse sentido, a simultaneidade convém principalmente a acéo cultica,
como também a anunciacdo na pregacdo. O sentido do tomar-parte é, aqui, a genuina

participacédo no proprio acontecimento salvifico”. (ibid, 1999: 210; 1960-1990: 133)3.

Ou seja, apesar do cuidado de Gadamer em distinguir entre a concepcao teoldgica crista e a
concepcao de simultaneidade necessaria para a experiéncia da arte, a conseqiéncia de sua
reflexdo filoséfica é a impossibilidade de se manter uma distingdo forte entre o ambito da
realizacdo efetiva da proclamacéo religiosa concreta e um ambito puramente transcendente
da palavra de Deus. Apesar de explicitamente resguardar uma tal distincdo, ele sempre toma
o cuidado, ao utilizar tais exemplos, de advertir que s6 um discurso teolégico pode
fundamenta-la.

Especulando sobre as raz6es do cuidado tomado por Gadamer, a impresséo € de que ele é
justamente expressdo do respeito que nutre pela reflexdo teolégica. Um respeito que tem
sua razao de ser, primeiro, pela distincdo de competéncia entre disciplinas, expressando
assim o cuidado de Gadamer em nao invadir o campo de trabalho alheio. Em segundo lugar,

pela valorizacdo que ele expressa em relacdo a tradicdo, sendo sempre bastante explicito

2 Aqui é utlizada a traducdo brasileira. Observo que Verkiindigung, traduzido nessa passagem por
anunciacdo, poderia ser vertido por proclamacéo, que preferi nas traducdes préprias feitas nas outras
passagens citadas, ja que mostra mais claramente a relagdo com a teologia querigmatica com que Gadamer
esta em didlogo. Vermittlung, traduzido por intermediagdo, também poderia ser traduzido por mediacdo, um
tema classico das teologias que buscam a analogia entre o divino e 0 humano.

3 Quanto a traducdo de Verkiindigung por anunciagdo, cf. nota anterior.
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nas suas consideracdes a respeito da heranca cristd que permeia a cultura ocidental. E em
terceiro lugar, pela necessidade que percebe de se resguardar a reflexdo de qualquer
pretensdo prepotente de abarcar a totalidade do ser. Entretanto, no ambito da competéncia
prépria da filosofia, a consequéncia da reflexdo de Gadamer € justamente a de que a
realidade da religido se da na sua manifestacdo concreta. Tanto é assim que esta € sua
apresentacdo da questdo quando fala da funcdo dos mitos gregos, que € de representar
narrativamente - e ao representar, de certa forma reproduzir - a experiéncia do poder divino:
“Nao se trata de fé, mas de reconhecer e de tornar presente reflexivamente uma certeza
sobrepujante”. (GADAMER, 1981: 178).

Com isso é evidente, e de certo ndo limitado a antiguidade grega, que o narrado em tais
histérias ndo € objeto propriamente de conhecimento, de um ter-por-verdadeiro ou de uma
fé, que fosse um n&o duvidar. E antes como uma memoria viva que penetra imediatamente
na memoria histérica das dinastias, das tribos e das cidades, dos lugares e das paisagens
(idem, 1984: 161).

O mesmo diz também da funcdo representativa das tragédias e das esculturas. Mesmo
guando trata da arte na cultura secularizada moderna, também reafirma essa funcéo
representativa da poesia, por exemplo quando faz referéncia a Rilke:

Isto é, o real verdadeiramente dominante se representa como vivo e atuante. [...] A bem-
aventuranca [Seligkeit] das coisas nada mais é do que o desfraldar do sobreposto sentido do
seu ser, com o qual elas dominam e abalam uma consciéncia que julga estar ela mesma em
posse absoluta de si proépria. [...] O verdadeiro mundo da tradicao religiosa € do mesmo tipo
destas figuras poéticas da razao (ibid., 1954: 169).

4. Consideracgdes Finais

Sintetizando, € possivel dizer que Gadamer, na sua reflexdo sobre a arte, propbés a
superacdo da consciéncia estética. A funcdo dessa proposta € permitir a arte ser
propriamente arte, e ndo um meio para algo distinto - um discurso ético ou uma lembranca
do supra-sensivel, por exemplo. Sendo experimentada como arte, ela pode simplesmente
representar aquilo que €. Expressa, numa forma determinada, o que pode ser expresso de
um todo sempre inexprimivel. Mas isto s6 ocorre na medida em que o apreciador participa -
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0 que implica vivenciar interpretando - da obra de arte e do seu mundo. N&o se trata de um
mundo alheio ao mundo real, mas da representagdo especifica que dele se mostra numa
obra particular.

A analogia formulada no presente texto aponta, pois, para uma compreensao que valoriza as
representacdes religiosas enquanto ambito proprio da realizacdo da verdade religiosa.
Religido ndo seria meio para outra coisa - por exemplo, 0 progresso moral ou o atingir de
uma realidade ideal, supra-sensivel, ou meio para o conhecimento racional de Deus. A
religido também néo poderia ser compreendida sem vivencia-la enquanto expressao,
evidentemente parcial, da totalidade sempre inexprimivel do ser. Por outro lado, religido ndo
seria a expressdo de uma abstracdo. N&o seria simplesmente o veiculo de uma idealidade.
Neste sentido, trata-se de uma perspectiva ndo teoldgica da religido, que a compreende
como um ambito de experiéncia vivencial do ser através de sua manifestacdo nessa esfera
particular da existéncia que é, dentre outras caracteristicas, proclamatoéria, devocional e
cultica.

Seré que é legitimo o exercicio aqui empreendido de tecer consideragdes sobre a religido a
partir da concepcdo gadameriana da arte que em certa medida se chocam com algumas
manifestacdes explicitas sobre questdes relativas a religido na obra deste autor? Em todo
caso, que esse exercicio possa ser tentado pode-se argumentar primeiro a partir da reflexdo
histérica por ele sempre defendida: porque se o proprio Gadamer, em suas reflexdes, parte
da origem religiosa de elementos considerados secularizados na atualidade - como ele o faz
com a arte mas também com a propria compreensdo da linguagem -, 0 presente exercicio
representa a tentativa de compreender a propria religido neste ambiente secularizado e de
resisténcia ao dualismo metafisico.

Em segundo lugar, hd em Gadamer uma viséo distinta do significado da antiguidade grega
classica - incluindo ai os préprios mitos transmitidos por ela - e da contribuicdo da heranca
cristd para a formacédo cultural do Ocidente. Ele busca valorizar ambos elementos deste
processo formativo. E ele esta correto em marcar a distincdo destes elementos entre si,
porque so6 fazendo tal distingdo € possivel valorizar cada um deles por si mesmo. Entretanto,

guando a pretensédo € pensar a filosofia da religido, é necessario tentar contribuir com um

www.pucsp.br/rever/rv3_2007/t_gross.pdf 120



Revista de Estudos da Religiao setembro / 2007 / pp. 108-122
ISSN 1677-1222

discurso que possa fazer referéncia a caracteristicas da religido que possam ser
universalizaveis.

Quando trata dos argumentos sobre a existéncia de Deus, um tema classico da filosofia da
religido, Gadamer recusa tanto uma mera continuidade da forma como esse tema foi tratado
no passado quanto a negacado pura e simples da tematica, caracteristica de grande parte da
reflexdo moderna. De fato, pode-se perceber que os problemas revelados pela discussao
destes argumentos se encaminham na mesma direcdo que seu tratamento da relacédo entre
mito e verdade: a busca de se resguardar em relacdo a respostas finais sobre o que
transcende as possibilidades da razéo e da linguagem, e simultaneamente a impossibilidade
de néo perceber a importancia significativa que tem o tratamento destes problemas. A
reflexdo sobre os argumentos a respeito da existéncia de Deus pode néo trazer respostas
conclusivas sobre Deus, mas enriquece a compreensdo da existéncia humana no cosmo.
Além disso, contribui para a reflexdo sobre o uso e o papel da razdo na tradicéo filosofica
ocidental.

Em todo caso, como bem lembra Gadamer, a pretensao de se filosofar sobre a religido nao
pode querer esquecer 0 processo historico cultural a partir do qual se gestou. Nao se pode
mais, por exemplo, voltar pura e simplesmente ao passado, tentando ler obras religiosas da

mesma forma que os gregos liam seus épicos.

E por assim dizer uma idéia abstrata irrealizavel dever se comportar em relacdo a Escritura,
enquanto alguém criado em uma tradicdo religiosa, quer como judeu, quer como cristao,
como por exemplo podia se comportar alguém que estava na realidade cultual grega ou
romana em relacao a prépria mitologia transmitida na poesia ou no teatro (GADAMER, 1981.:
178).

Por outro lado, também transparece o fato de que no fundo Gadamer pretende contribuir
para uma harmonizacao da dupla heranca ocidental. Mito e razéo, além de fazerem parte da
constituicdo desta tradicdo ocidental, ttm ambos o poder de transformar a existéncia, e isto
provém do fato de que expressam aquilo que a linguagem quer expressar, mas sO 0
consegue de modo aproximativo, nunca total. Essa surpresa que abala € a que possibilita a
reconfiguracdo de si. Lembrando que Gadamer pensa nos mitos gregos quando fala da arte,
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e do cristianismo quando fala de religido, o seguinte texto aponta para esta intencdo de

sintese presente na sua filosofia hermenéutica, mesmo que tendo presente a distin¢éo.

Igualmente me parece sem sentido construir uma contraposicdo entre arte e religido, e até
mesmo s6 entre discurso poético e discurso religioso [...] Em cada expresséo da arte algo é
anunciado, algo conhecido e reconhecido. H& também sempre algo assim como um abalo
gue esta conjugado com tal reconhecimento, um espanto e quase um susto com o fato de
gue tal coisa aconteceu ou de que seres humanos puderam realizar tal coisa. Ilgualmente a
reivindicacdo da mensagem crista transcende isto. Ela aponta para a direcdo oposta. Ela
mostra o que seres humanos nao podem realizar [...] (GADAMER, 1964/1978: 155).
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