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Resumo

Este texto constitui uma reflexdo sobre o crescimento da devogédo a Sathya Sai Baba no
mundo ocidental e no Brasil em particular. Inserida no contexto das intensas mudancas que
atingiram o universo religioso ocidental nas ultimas décadas, essa devocgdo é aqui analisada
a partir de trés referenciais: o da singularidade da mensagem e do propdsito de Sai Baba
dentro das correntes religiosas ligadas ao Hinduismo que aportaram no Ocidente no século
XX; o da relacdo entre a aceitacdo dos ensinamentos de Sai Baba e o fenbmeno de
orientalizacdo do universo religioso ocidental; e o das aproximacdes existentes entre a
devocao a Sai Baba e aspectos centrais da devocao crista.
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Abstract

This text constitutes a reflection about the growth of the devotion for Sathya Sai Baba in the
western world and particularly in Brazil. Inserted in the context of the intense changes that
reached the western religious universe last decades, this devotion is here analyzed from
three references on: the singularity of the message and Sai Baba’s purpose into the religious
tendencies linked to Hinduism that came to occident in twentieth century; the relation
between the acceptation of Sai Baba’s teachings and the phenomenon or orientalization of
western religious universe; and the approximation between the devotion for Sai Baba and
central aspects of christian devotion.
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1. Introducéo

A devocédo a Sathya Sai Baba € hoje um fenébmeno mundial. A organiza¢do que recebe seu
nome e cuja finalidade € proporcionar aos praticantes de seus ensinamentos uma
oportunidade de se dedicar a transformacéo de si mesmos através do servico a sociedade,
esta presente em 135 paises e, segundo célculos da mesma organizacgéo, ha entre 70 e 100
milhGes de devotos em todo o mundo?.

Venerado pelos seus devotos indianos e de todas as partes do planeta como um Avatar —
termo que na tradicdo hinduista significa “o divino desce para este mundo e se torna
presente numa forma” (D'SA, 1993, p. 92) —, Sai Baba e sua mensagem estimulam
interessantes reflexdes sobre a integracao religiosa entre o Ocidente e o Oriente.

Na perspectiva de ser uma contribuicdo para os estudos que tratam desse tema, este
trabalho constitui uma primeira elaboracéo das informacgdes coletadas sobre a devocédo a Sai
Baba no Brasil e no mundo, buscando apreender alguns aspectos da integracdo de seus
ensinamentos, que estdo ligados as tradigcdes hinduistas, ao universo religioso brasileiro e
ocidental.

Na realizagdo deste estudo nos fundamentamos na extensa literatura produzida sobre Sai
Baba e seus ensinamentos?, no contato e participagdo com os devotos nas reunibes dos
Centro Sai em Sao Paulo (capital e interior), Brasilia e Goiania, e em reflexdes produzidas
nas areas da Teologia e das Ciéncias da Religido que abordam o tema das atuais relacdes
entre as religiosidades ocidental e oriental.

No intuito de facilitar a exposicdo do tema, dividimos o texto em trés grupos de
consideragdes: no primeiro, apresentamos alguns elementos para a compreensado de Sai
Baba, sua mensagem e propdsito; no segundo, procuramos estabelecer a relacdo entre a
devocdo a Sai Baba e o fendmeno de orientalizacdo do universo religioso ocidental
(CAMPBELL, 1997), a partir da tese de Campbell e da reflexdo de outros autores sobre o
mesmo tema; no terceiro, tecemos nossas consideracées sobre as aproximacdes possiveis
entre a devocdo a Sai Baba e aspectos centrais da devogdo cristd, que podem ser
elucidativas sobre a aceitacdo de Sai Baba e sua mensagem no Ocidente.

1 Site oficial da Organizacéo Sri Sathya Sai no Brasil: http://www.sathyasai.org.br. Acesso em: 31.08.06.

2 Encontramos 38 titulos publicados, dos quais consultamos 15.
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2. A devocdao a Sai Baba: elementos basicos para compreensao

2.1. Avatar e Vibhuti
Para compreendermos a singularidade de Sai Baba no interior do processo de integracao
religiosa entre o Oriente e o Ocidente, entendemos ser necessario enfocar primeiro as
doutrinas hinduistas do Avatar e do Vibhuti.
Segundo D’Sa (1993, p.92), “ainda que a crenca nos avatares ndo esteja explicita nas
escrituras canénicas, ela € parte e parcela da tradicdo hindu”. Essa concepcéao foi formulada
em diversas versdes, nas quais o numero dos avatares varia de seis a vinte e trés, sendo
gue a versado considerada classica é a que estabelece uma sequéncia de dez avatares de
Vishnu, o membro da trindade hindu responséavel pela preservacado do universo: Matsya (o
peixe), Kurma (a tartaruga), Varaba (o javali), Narasimba (meio-homem e meio-ledo),
Vamana (o anao), Parashurama (o bramane), Rama (o rei), Krishna, Buda e Kalki (o cavalo,
gue ainda estéa por vir) (BOWKER, 2000, p.26)3.
Mesmo que possa parecer estranha aos olhos ocidentais, essa sequéncia ganha um belo
sentido na explicacéo do fildsofo e mistico Sri Aurobindo Ghosh:
O cortejo hindu dos dez avatares é em si mesmo uma parabola de evolucéo.
Primeiro vem o avatar do peixe, depois o animal anfibio entre terra e 4gua, em
seguida o animal terraqueo, depois o avatar do homem-le&do constituindo a ponte
entre o0 homem e o animal, depois o homem como ando, pequeno, nao
desenvolvido e fisico, mas contendo em si a divindade e tomando posse da
existéncia, depois o0s avatares rajasico, satvico e nirguna, levando o
desenvolvimento humano do homem rajésico vital para o homem mental satvico

e dai para o super-homem supra-mental*. Krishna, Buda e Kalki formam os trés

3 O autor sugere, para o estudo da relacdo entre Vishnu com o universo e sua atividade dentro dele, a consulta
ao Vishnu Purana.

4 Para uma melhor compreensdo desta explicagdo de Sri Aurobindo é importante conhecer o ensinamento
hinduista sobre os Gunas, ou atributos de tudo o que existe. Tamas (que ndo é citado) significa sombra,
ignorancia, lassidao, apatia, preguica, maldade, etc.; Rajas significa paixdo, ambicao, vontade, inquietacao,
ansiedade, dinamismo, etc., dai o homem rajasico vital indicado no texto e personificado por Parashurama;
Sathwa ou Satva significa sabedoria, inteligéncia, bondade, luz, etc.,, dai o homem mental satvico,
personificado por Rama. J& nirguna, é o aspecto de Deus que ndo pode ser visto com os olhos fisicos, mas
que pode ser percebido internamente como luz e experimentado como conhecimento universal e sabedoria.
Este aspecto esta presente em Krishna, Buda e Kalki, que, como afirma o autor, mostram o caminho para o
super-homem supra-mental.
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ultimos estagios, os estagios do desenvolvimento espiritual. Krishna abre a
possibilidade da mente superior; Buda tenta projetar para o além, para a
libertacdo suprema, mas esta libertacdo € ainda negativa, ndo retornando a terra
para completar positivamente a evolucéo; Kalki esta ai para corrigir isto trazendo
o reino divino para a terra e destruindo as for¢cas de oposicdo de Asura. A

progressao é fascinante e inequivoca. (D’SA, 1993, p. 92)

A doutrina do Avatar entra na histéria do Hinduismo por meio do “Bhagavad Gita”, no qual,

no capitulo 4°, Krishna expde a Arjuna o sentido e o significado de sua presenca historica:
Eu nasci muitas vezes, Arjuna, e tu também muitas vezes nasceste. Conhecgo
todas as minhas vidas; tu ndo conheces as tuas, 6 fustigador do inimigo. Ainda
que Eu exista sem ter nascido, que Eu seja eterno, ainda que Eu seja o Senhor
dos Seres, recorro a Minha natureza essencial e Adquiro feicdo externa por Meu
préprio poder misterioso. Pois sempre que a retiddo se mostra em definhamento,
0 filho de Bhérata, e a iniqluidade se manifesta, Meu Espirito aparece na terra.
Para a protecédo dos bons, e para a destruicdo dos malfeitores, para dar firme
apoio aos justos, Venho a este mundo em todas as eras. Quem conhece meu
nascimento e Minhas acfGes maravilhosas como realmente sdo, ao deixar o
corpo, ele ndo volta para renascer; é para Mim que ele vai, Arjuna! (ELIADE,
1995, p.347)

Esse texto, assim como o restante do “Bhagavad Gita”, expde de maneira clara as
caracteristicas da manifestacdo divina na dimensdo espaco-tempo. Segundo D’'Sa, a
passagem do Avatar pode ser compreendida a partir de alguns elementos essenciais,
constituintes de sua presenca historica: ha a afirmacéo sobre a natureza imutavel do divino e
a proclamacédo da sua supremacia, a entrada do divino imutavel no campo da mudanca (o
cdsmico) ocorre por sua prépria iniciativa, a motivacdo dessa entrada € a protecao dos bons,
a destruicdo dos malfeitores e restauracdo do dharma, o objetivo final do Avatar é libertar o
crente do renascimento (D’SA, 1993, p.93)

Também € importante na doutrina do Avatar o fato desta introduzir um dado novo no campo
da escatologia hinduista. Se, até a vinda de Krishna, o foco das praticas que levam a

libertacdo do ciclo de renascimentos (moksha) estava numa busca interior que negava ao
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mundo um sentido positivo, apos sua descida a historia e a acéo historica, quando vividas

dentro do propdsito do amor-devocéao (bhakti), tornam-se um meio para a libertacao:
J& te disse, 6 principe. Dois caminhos de libertacdo se abrem diante de ti: o
caminho da sabedoria, para os que estao dispostos a meditar — e 0 caminho da
acao, para os que preferem agir sem apego. Entretanto, esses dois caminhos
sdo um s6: ninguém se liberta da escravidao do seu agir pelo fato de ndo agir —
e ninguém atinge a perfeicdo interior s6 por desistir da atividade externa.
Ninguém pode existir um sé momento sem agir; a propria natureza o compele a
agir, mesmo sem querer; pensar também € agir no mundo mental. Quem é
externamente inativo, mas cede a desejos internos, este ilude a si mesmo. Mas
aquele que, pelo poder do espirito, alcancou perfeito dominio sobre seus
sentidos e realiza todos os atos externos, ficando internamente desapegado
deles — esse homem possui sabedoria. Cumpre, pois, o teu dever consoante a
lei! Atividade € melhor que inatividade! Até a conservagcdo do teu corpo exige
acao; nem ha santidade sem acdo. Toda acédo que nao for praticada como um
ato de culto divino redunda em escraviddo. Pelo que, Arjuna, sé livre do apego e
pratica os teus atos como um culto divino! Sejam as tuas atividades atos de
adoracgao! (BHAGAVAD GITA, 2004)

Essa nova compreensédo, sem anular ou negar as muitas vias de libertacdo ou moksha
prescritas nas tradicdes hinduistas — todas centradas na disciplina pela realizacdo em
Brahman — acrescenta a presenca do proprio divino como nome e forma, ou seja, historico,
participante do processo de salvacdo humana:
O amor de Krishna ndo so6 diz respeito a salvacdo do homem como também a
felicidade do mundo. Também o mundo pode participar de sua graca, também
ele pode chegar ao Krishna. Embora sumamente livre e perfeito, Krishna
continua a operar em favor do universo, e n0s com ele, pois esse servico
generoso nao forja cadeias para o espirito. Abre-se aqui a possibilidade para a
entrada das almas libertadas nas questdes do mundo, surgindo também para o
mundo a possibilidade de entrar cada vez mais nas condi¢cdes de moksha. Uma
vez que Krishna desce ao meio de nds, o Fim torna-se presente no processo do

mundo; ndo vem para o eliminar, nem para Ihe tirar o bem e o abandonar em
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seguida ao seu abismo de escuriddo; ele vem para dar-lhe um maior ser
libertando-o das forcas do mal e fomentando as forcas da retiddo e do
crescimento. (RAYAN, 1969, p.104)

E no Bhagavad Gita, portanto, que surge no Hinduismo a concepcdo clara de um Deus
Supremo, que se relaciona com o homem diretamente, que se revela como um Deus de
amor e salvador, mas cuja salvacdo é moksha, a libertagcdo do estado de homem cativo da
paixao, da ignorancia e da miséria.
Dai em diante, o hinduismo torna-se claramente monoteista, embora ndo sem
um certo sabor panenteista. Se bem que a graca e o amor divinos sejam
insinuados nos Upanishads, € nos Bhagavad Gita que eles se tornam explicitos
e salientes. O homem ndo se sente mais abandonado, lutando sozinho na
escuriddo para atingir o seu fim, isto é, a libertacdo final. A ajuda dum Deus
salvador é-lhe garantida para a caminhada que o ha de levar a uniao final com

ele. (DHAVAMONY, 1976, p. 8)

Aliada a crenca no Avatar, outra crenca importante na tradicdo hinduista e que também esta
presente nas manifestac6es de Sai Baba é a que estabelece a presenca do poder divino
como Vibhuti.
Ha outra maneira em que o divino é experimentado nas tradi¢cdes hindus que é
conhecida como vibhuti. [...] Em todas as coisas e em todo lugar deve ser
discernida a atuacéo da presenca divina: ndo apenas no bom e no grande, no
bravo e no belo, no altivo e no poderoso, mas também no 6bvio (como o vento e
a agua) e no duvidoso (como os dados do jogo e o desejo). Nada € omitido, nem
mesmo a morte “que tudo destr6i”. [...] Um vibhuti ndo é simples lembranca de
que o mistério divino esta atuando na carne, na flor e no fruto. E um convite a
um encontro com a presenca divina na e através da sacramentalidade da
dimensdo césmica da realidade. Um vibhuti € — para usar uma expressao
sagrada dos cristdos — um sacramento e, como todo sacramento, convida-nos a

cultivar a mentalidade sagrada em relacdo ao universo. (D’SA, 1993, p. 96 e 98)

No sentido acima apresentado, o Vibhuti € o poder divino em constante dispensacdo, sem

distincdo de seres, fatos e qualificacdes, € a expressdo do poder imanente e intrinseco, que
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toma formas especificas no meio humano para desvelar a ilusdo de que somos separados e

revelar a unidade essencial de todas as coisas.

Em relacdo a Sai Baba esse conceito € essencial, pois uma das marcas de seu poder como

avatar de Shiva (que veremos adiante) é a materializacdo da cinza sagrada chamada

Vibhuti, a qual teria propriedades purificadoras e curativas para 0 corpo e para o espirito.

Segundo as palavras do préprio Sai Baba:
O vibhuti é o objeto mais precioso, no verdadeiro sentido espiritual. Vocés
sabem que Shiva queimou o deus do desejo ou Kama, chamado de Manmatha
(pois agita a mente e aumenta a confusdo ja existente nela) até transforma-lo
num monte de cinzas. Depois Shiva adornou-se com essas cinzas e, assim,
brilhou em sua gléria como o conquistador do desejo. Quando Kama foi
destruido, o Amor (Prema) reinou absoluto. Quando ndo existe o desejo para
deturpar a mente, o amor pode ser pleno e verdadeiro. Que maior oferenda
podem fazer a Deus para glorifica-lo do que a cinza, que simboliza o triunfo de
vocés sobre o desejo atormentador? [...] Portanto, queimem sua astlcia, seus
vicios e seus maus habitos e adorem a Shiva, tornando-se puros em
pensamentos, palavras e acdes. (SANDWEISS, 2002, p.196)

2.2. A singularidade da mensagem e do propdsito

Quando falamos da singularidade de Sai Baba no interior do processo de integracéo
religiosa entre Ocidente e Oriente, nos referimos a presenca de diversos gurus indianos,
ligados as muitas tradi¢cdes do Yoga e da meditacdo, que aportaram no Ocidente no século
XX, transmitindo seus conhecimentos e fundando organizacdes destinadas a expandir seus
ensinamentos e praticas entre os buscadores ocidentais. Entre estes destacamos (sem
estabelecer nenhuma ordem de importancia): Yogananda, Muktananda, Krishnamurti,
Maharishi, Osho, logi Bhajan, Prabhupada®, que mobilizaram milhfes de pessoas a rever
seus valores e condicionamentos diante da instigante proposta da auto-realizacdo e do

5 Yogananda viveu 30 anos no Ocidente e fundou a Self Realization Fellowship, com sede em Los Angeles —
Califérnia; Muktananda viveu nos EUA de 1970 a 1982 e fundou a Siddha Yoga International; Krishnamurti
deixou uma fundacdo com seu nome, além de escolas e do Instituto Cultural Krishnamurti; Maharishi Mahesh
Yogi prop0s, a partir da década de 1950, o Movimento Mundial de Regenerac¢éo Espiritual que seria efetivado
através da disseminacdo da préatica da Meditagdo Transcendental por todo o mundo; OSHO ou Bhagwan
Shree Rajneesh, deixou a OSHO International Foundation; logi Bhajan é o fundador da 3HO ou Healthy,
Happy, Holy Organization, que se dedica ao ensinamento da Kundalini Yoga; e Prabhupada é o fundador da
ISKCON ou Sociedade Internacional da Consciéncia de Krishna.
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encontro do divino em si mesmo e em todas as coisas. Além destes, outros grandes mestres
da espiritualidade hindu, como Ramana Maharishi e Sri Aurobindo, permaneceram na india
e receberam em seus ashrams milhares de ocidentais a procura dessa mesma experiéncia.
Todos esses mestres, mesmo sendo seres ja auto-realizados®, em nenhum momento se
posicionaram como encarnagfes da divindade, como avatares, restringindo sua agao a
transmissdo do conhecimento e das préaticas que levam a liberacdo. Sai Baba, no entanto,
por suas préprias afirmacdes e pelas manifestacdes extraordinarias de milagres e de
compaixao relatadas por seus devotos — seja nos livros ou nas conversas individuais —
coloca-se como continuador da tradicdo dos avatares.

Porém, mesmo dentro dessa tradicdo, Sai Baba apresenta-se de forma bastante singular,
informando ser o segundo de uma triplice encarnacdo avatarica e dentro da linhagem de
Shiva e Shakti’. O primeiro avatar desta sequiéncia foi Shirdi Sai Baba, que viveu na india
entre a segunda metade do século XIX e o inicio do XX, e que seria a encarnacéo de Shiva,
0 segundo € o atual Sathya Sai Baba, que nasceu em 1926 e vai permanecer na terra até
completar 95 anos, e que seria a encarnacdo de Shiva e Shakti juntos; e o terceiro sera
Prema Sai Baba, que retornara oito anos apos a partida de Sathya Sai e sera a encarnacéo
de Shakti. (SANDWEISS, 2002, pp.114 e 115)

Em muitos dos seus discursos, como o pronunciado em 23 de novembro de 1968, no seu
43° aniversério, Sai Baba afirma sua condicdo de avatar, com todos os poderes atribuidos
ao divino, e cuja missao € restaurar o caminho que conduz a Deus e iniciar uma nova Era de

Ouroé na Terra:

6 Na india, a principio, s6 é considerado um verdadeiro Mestre ou Guru aquele que ja percorreu todo o
caminho da auto-realiza¢&o, qualquer que seja a tradicdo que ensine.

7 Shiva é o terceiro Deus da trindade hindu e representa o aspecto destruidor da energia divina (Brahma € o
criador e Vishnu o preservador). Sua acdo € essencialmente transformadora: destréi para que haja o
renascer. Na vida espiritual indica a destruicao das limitacdes que impedem o homem de alcancar a meta.
Cada um dos deuses da trindade hindu tem sua Shakti, que é a personificagdo da energia césmica em sua
forma dindmica, ou seja, € a forca da criagdo em Brahma, da preservagdo em Vishnu e da destruicdo e
regeneracdo em Shiva. Shakti € considerada também como Mahadevi (Grande Mé&e) e aparece ao lado dos
trés deuses como suas consortes. No caso de Shiva sdo trés as consortes e estas representam os trés
aspectos de sua natureza: como Parvati € a energia materna, cuidadora; como Kali € a energia destruidora,
gue devora todos os demdnios, mas é também o tempo, no qual ocorrem as mudancas; como Durga € a
energia da vitoria do bem contra o mal, a regeneragdo. Ver. BOWKER, John. Para entender as religiGes. 22
Ed. Sdo Paulo: Atica, 2000.

8 Segundo a doutrina dos Yugas ou idades, um ciclo completo da existéncia da sociedade humana, ou
Mahayuga é dividido em quatro partes. O Krta Yuga ou ldade Realizada — ou ainda Idade de Ouro —, é a
época beatifica, na qual reinam a justica, a felicidade e a opuléncia, e o dharma é respeitado em sua
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Para a protecao dos virtuosos, para a destruicdo dos malfeitores e para o firme
restabelecimento da justica, Eu encarno de tempos em tempos. Sempre que a
desarmonia (ashanti) dominar o mundo, o Senhor encarnara sob a forma
humana para instituir as maneiras de se obter a Paz Suprema (Prashanti) e para
reeducar a comunidade humana nos caminhos da paz. [...] O Avatar se
comporta como se fosse humano para que a humanidade possa sentir afinidade
com Ele, mas eleva-se a alturas sobre-humanas para que a humanidade possa
aspirar a alcanca-las e, através dessa aspiracdo, chegar verdadeiramente a Ele.
A misséo para a qual Ele vem sob a forma humana é leva-los a compreender o
Senhor como motivador dentro de cada um de vocés. [...] Continuem adorando o
Deus de sua escolha, da maneira que lhe é familiar e, entdo, descobrirdo que
estdo se aproximando cada vez mais de Mim, pois todos os nomes sdo Meus e
todas as formas sdo Minhas. Nao ha necessidade de renunciarem ao Deus que
escolheram e adotarem um novo, depois de Me terem visto e ouvido. [...]
Cultivem no coracéo a proximidade Comigo e serdao recompensados, pois assim
adquirirdo também uma fracdo deste Amor supremo. Esta é uma grande
oportunidade. Confiem em que todos seréo libertados. Saibam que estao salvos.
Muitos hesitam em acreditar que as coisas vao melhorar, que a vida sera feliz e
plena de alegrias para todos e que a Ildade de Ouro ressurgira. Asseguro-lhes
gue este corpo divino, este Dharmaswarupa, ndo veio em vao. Ele terd éxito em
acabar com a crise que se abateu sobre a humanidade. (SANDWEISS, 2002,
pp.100-106)

Na esséncia de sua mensagem esta a recusa da dualidade e a afirmacdo categérica do
monismo ou unidade essencial de todas as coisas, revelado pelas escrituras sagradas

hindus. A partir dessa posicdo, realiza a critica da visdo estreita de muitas religides, mas

integridade. Ja na Treta Yuga, ocorre uma regressao e apenas trés quartos do dharma é respeitado. Na
Dvapara Yuga apenas metade do dharma é respeitado e os vicios e desgracas aumentam. Na Kali Yuga, a
idade ruim ou das trevas, apenas um quarto do dharma é respeitado. Nessa época, somente a propriedade
confere a posicao social, a riqueza torna-se a Unica fonte de virtude, a paixao e a luxdria sdo os Unicos lagos
entre os esposos, a falsidade e a mentira a Unica condicdo para o sucesso na vida, a sexualidade o Unico
meio de prazer, e a religido exterior, unicamente ritualista, € confundida com a espiritualidade. Apés o
crepusculo da udltima idade — no caso a Kali Yuga, da qual estamos atravessando a fase final — inicia-se a
aurora de um novo Mahayuga, ou seja, uma nova Krta Yuga ou Idade de Ouro é instalada. Ver: ELIADE,
Mircea. Imagens e simbolos: ensaio sobre o simbolismo magico religioso. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1991,
pp.56-62.
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defende a existéncia e continuidade das mesmas, porém purificadas do preconceito e da

idéia de superioridade.
Quem pode afirmar que Deus é isso ou aquilo? Quem pode afirmar que Deus é
tal forma ou possuidor de tal atributo? Cada um pode adquirir da vasta extensao
do oceano somente o quanto pode ser contido no vasilhame que levar até a
praia. A partir dessa quantidade, pode-se conhecer um pouquinho daquela
imensiddo. Cada religido define Deus dentro dos limites que demarca e entao
alega conhecé-Lo todo. Como os sete cegos que falavam do elefante como um
pilar, um abanador, uma corda ou um muro, porque eles entravam em contato
com apenas uma parte e ndo podiam compreender o animal inteiro,
similarmente, as religides falam de uma parte e afirmam que essa visdo €
completa e total. Cada religido esquece que Deus € todas as Formas e todos os
Nomes, todos os atributos e asser¢des. A religido da Humanidade é a soma e a
substancia de todas essas fés parciais; portanto, existe somente uma Religidao e
essa € a Religido do Amor. (SANDWEISS, 2002, p. 217)

Deixem que existam diferentes religibes, deixem que florescam, deixem que a
gléria divina seja louvada em todos os idiomas do mundo. Respeitem as
diferencas entre religides e reconhecam-nas como validas, sempre que estas
diferengcas nédo tratem de extinguir a chama da irmandade do homem e a

paternidade de Deus.®

Mesmo se posicionando a partir dos ensinamentos das Escrituras Sagradas do Hinduismo
(Vedas, Mahabharata, Puranas, Upanishads, etc.), Sai Baba afirma, ainda, sua
independéncia e o carater universal de sua vinda:
Vim para acender a chama do amor em seus coracgdes, para que ela brilhe dia a
dia com mais esplendor. Nao vim em beneficio de alguma religido em particular.
Ndo vim em nenhuma missdo de publicidade para qualquer seita, credo ou
causa, nem vim reunir seguidores para nenhuma doutrina. Ndo tenho planos
para atrair discipulos ou devotos ao meu rebanho ou a algum outro rebanho. Vim

para falar-lhes desta Fé Unitaria Universal, deste Principio Divino, deste

9 Site oficial da Organizac&o Sri Sathya Sai no Brasil: http://www.sathyasai.org.br. Acesso em: 31 de agosto de
2006.
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Caminho de Amor, desta Acdo de Amor, deste Dever de Amor, desta Obrigacao

de Amor.10

Este Sai veio para cumprir a suprema tarefa de unir toda a humanidade em uma
s6 familia através do vinculo da fraternidade; afirmar e iluminar a realidade
atmica de cada ser, a fim de revelar o Divino, que € a base sobre a qual repousa
todo o Universo; e instruir a todos no sentido de reconhecerem a heranca divina
comum que liga os homens entre si — a fim de que o homem possa libertar-se da
condicao animal e ascender a Divindade que é a sua meta. (SANDWEISS, 2002,
p. 220)

Esse carater universal é afirmado inclusive dentro da prépria india, onde Sai Baba realiza —
por meio da organizacao que leva seu nome — diversos tipos de empreendimentos voltados
ao bem-estar material da populacdo pobre!?, ultrapassando os limites e preconceitos do
antigo sistema de castas, que, apesar de ter sido excluido da Constituicdo do pais, ainda
deixa suas marcas em muitas regides da India.
Essa universalidade de proposito é também o lema principal de seu ensinamento:

S0 ha uma casta, a da humanidade!

S6 ha uma linguagem, a do coracgao!

S6 ha uma religido, a do Amor!

S6 hd um Deus, e Ele é Onipresente!

2.3. A Organizacao Sri Sathya Sai

Dentro do propdsito estabelecido em seus discursos, Sai Baba estimulou a criacdo de uma
organizacacdo na qual seus ensinamentos possam ser conhecidos, aprofundados e
praticados, levando os devotos a assumir uma disciplina de devocao e servico.

Essa organizacdo foi criada na india na década de 1960 e hoje, como ja afirmamos na
Introducdo, se faz presente em 135 paises. Na india, a Organizacdo Sri Sathya Sai é

10 Ibid.

11 Foram construidos: escolas de ensino fundamental e médio (usando aqui a terminologia brasileira), trés
faculdades, escola de musica, dois hospitais de super-especialidades (um com 300 e outro com 336 leitos e
com atendimento totalmente gratuito), dois projetos de tratamento e abastecimento de dgua que beneficia
mais de trés milhdes de pessoas, e, ainda, os acampamentos médicos, nos quais seus devotos ligados a
atividades nas &reas médicas atendem voluntariamente as regides mais pobres do pais. Ver: Site oficial da
Organizagdo Sri Sathya Sai no Brasil: http://www.sathyasai.org.br. Acesso em: 31 de agosto de 2006.
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responsavel tanto pelas atividades devocionais e de servico a comunidade como por
grandes investimentos — provenientes das doacfes recebidas — nas areas de educacao,
medicina e abastecimento de agua. Ja em outros paises, como o Brasil, a organizacdo vem
se estruturando e implantando atividades como: o Projeto de Acampamentos Médicos, o
Projeto de Atendimento a Comunidades, e o Projeto Sathya Sai de Educacdo em Valores
Humanos.'?

Administrativamente, a Organizacdo no Brasil encontra-se plenamente consolidada, tendo
equipes nacionais e regionais atuando em todas as areas estabelecidas para o seu
funcionamento. Ao todo sdo 27 Centros Sai Baba e 42 Grupos Sai Baba espalhados por
todas as regides do pais.

Segundo o site oficial da Organizacdo no Brasil, o foco central do trabalho dos devotos é
difundir a mensagem de Sai Baba sem procurar atrair novos adeptos; mas aqueles que se
interessam espontaneamente em participar da Organizacdo “sédo incentivados a
perseverarem em sua religido, praticando fielmente os ensinamentos por ela preconizados e
a utilizarem a mensagem de Sathya Sai Baba para se firmarem definitivamente rumo a meta

espiritual mais elevada.”?

3. A orientalizacao do universo religioso ocidental: um contexto favoravel
Ao propor a tese de que a teodicéia que fundamentou a experiéncia religiosa ocidental nos
ultimos dois mil anos esta sendo substituida por outra que é essencialmente oriental em sua
natureza, Campbell (1997, p. 5) apontou um aspecto importante da atual conjuntura religiosa
do Ocidente que, para 0 nosso propoésito, merece ser recordado e comentado.
Antes, porém, de serguirmos esse caminho, convém estabelecermos claramente o papel da
teodicéia para o individuo. Acompanhamos aqui o pensamento de Peter Berger:
A teodicéia afeta diretamente o individuo na sua vida concreta na sociedade.
Uma teodicéia plausivel (que, é claro, requer uma estrutura de plausibilidade
apropriada) permite ao individuo integrar as experiéncias anémicas de sua
biografia no nomos socialmente estabelecido e o seu correlato subjetivo na sua

prépria consciéncia. Essas experiéncias, por penosas que possam ser, ao

12 Site oficial da Organizacdo Sri Sathya Sai no Brasil: http://www.sathyasai.org.br. Acesso em: 31 de agosto de
2006.

13 Ibid.
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menos tém sentido agora em termos que sdo tanto social como subjetivamente
convincentes. E importante salientar que isto de modo algum significa
necessariamente que o individuo esteja agora feliz ou mesmo satisfeito ao
passar por tais experiéncias. Nao é a felicidade que a teodicéia proporciona
antes de tudo, mas significado. E € provavel [...] que, nas situacdes de intenso
sofrimento, a necessidade de significado € tdo forte quanto a necessidade de
felicidade, ou talvez maior. Nao resta duavida de que o individuo que padece,
digamos, de uma moléstia que o atormenta, ou de opressdo e exploracdo as
maos de seus semelhantes, deseja alivio desses infortunios. Mas deseja
igualmente saber por que lhe sobrevieram esses sofrimentos em primeiro lugar.
Se uma teodicéia responde, de qualquer maneira, a essa indagacao de sentido,
serve a um objetivo de suma importancia para o individuo que sofre, mesmo que
ndo envolva uma promessa de que o resultado final dos seus sofrimentos é a
felicidade neste mundo ou no outro. Seria, por esta razdo, um equivoco
considerar as teodicéias unicamente em termos do seu potencial “redentivo”.
Alias, algumas teodicéias ndo sado portadoras de nenhuma promessa de
“redencdo” — a ndo ser pela seguranca redentora do proprio sentido. (BERGER,
1985, p.70)

A substituicdo de uma teodicéia por outra — pleiteada por Campbell — supde, segundo a
definicdo acima, uma profunda crise de sentido, na qual as experiéncias andmicas, individual
e coletivamente vivenciadas, ndo sdo mais facilmente integradas, exigindo, por parte de
cada ser que experimenta, a busca de uma ou mais explicacdes plausiveis para a angustia
existencial.

Essa grande crise de sentido € explicada por Berger, assim como por outros autores
(MARTELLI, 1995 pp. 271-335), como resultado do processo de secularizacao da sociedade
ocidental, processo esse que foi determinante para que as religides tradicionais perdessem
sua autoridade, tanto em nivel de instituicbes como em nivel da consciéncia humana
(BERGER, 1985, p.119). Esse fato trouxe como efeitos mais importantes a privatizagdo da
religido — que passou para a esfera das escolhas individuais e das realizacdes pessoais — e
o pluralismo religioso — que instalou na sociedade um regime de concorréncia (ou situagao

de mercado) entre os diversos agentes religiosos (MARTELLI, 1995, p. 290).
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Analisando o pensamento de Berger, Martelli afirma que este vé, nos fenbmenos do
pluralismo religioso e da privatizacdo e subjetivacdo da religido, uma condicdo que obriga
todos a serem hereges, isto €, a realizar uma livre escolha entre as religides e concepcoes
de mundo existentes em uma dada sociedade. Esse imperativo herético constitui — dentro do
atual quadro de ofertas religiosas — um impulso essencial para a reestruturacdo do campo
religioso ocidental, podendo levar a uma “sintese ecuménica entre as religides monoteistas
do ramo semitico e aquelas misticas do extremo oriente” (MARTELLI, 1995, p. 294).
Sintese ecuménica (Berger) ou substituicdo (Campbell), ambas as possibilidades indicam a
inevitabilidade do confronto ou didlogo entre as teodicéias do Ocidente e do Oriente como
solugéo para a crise de sentido que se abateu sobre a sociedade ocidental.
O aspecto importante apontado por Campbell — e que apenas sugerimos no inicio deste
tépico — é o que se refere a sua analise sobre o trabalho de Ernest Troeltsch, no qual este
afirma que uma religido espiritual e mistica seria a mais provavel de florescer no mundo
moderno, superando as religides de igreja e de seita (1997, p.11). Esta nova religido,
segundo Campbell
[...] vé a experiéncia religiosa como expresséo verdadeira daquela consciéncia
religiosa universal que esta baseada em um fundamento divino ultimo; uma visao
gue leva a aceitacao de um relativismo religioso em relacdo a todas as formas
especificas de crencas e a doutrina do polimorfismo, na qual a verdade de todas
as religides € reconhecida. Dai, ndo apenas sdo toleradas visdes largamente
diferentes das verdades centrais do Cristianismo, mas todas as formas de
religido séo vistas como idénticas. (1997, p.12)

Ora, se voltarmos ao pensamento de Berger, o veremos afirmar que uma religido mistica
oferece a possibilidade de desalienacdo em relacdo a realidade social e a propria religido
(BERGER, 1985, p. 110). Nos dizeres de Martelli — ainda em sua andlise sobre o
pensamento de Berger — a mistica, “pondo em relevo a limitagcéo intrinseca de qualquer obra
ou instituicdo humana diante da perfeicdo da transcendéncia, permite ao homem critica-las e
superar suas pretensdes de imodificabilidade”. (MARTELLI, 1995, p. 289)

E justamente o carater mistico das mudancas que sustenta a tese de Campbell, quando este
afirma como “indiscutivelmente oriental” a adogdo de uma concepc¢do do divino como

imanente e nao transcendente, que leva os ocidentais ao abandono da visao de um “mundo
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dividido entre matéria e espirito e governado por um Deus criador, pessoal e todo-poderoso,
gue tenha colocado suas criaturas acima do restante da criagdo” e a aceitacdo da nocao de
que a humanidade é parte da “entrelacada teia de vida espiritual e sensitiva”. (1997, p.20)

Nessa sintonia que pode ser estabelecida entre os pensamentos de Berger e Campbell
vemos um dos pontos-chave para a compreensao da integracao religiosa entre o Ocidente e
o Oriente, a medida que a experiéncia mistica € patriménio comum a todas as tradi¢coes
religiosas e aponta sempre para um caminho compartilhado, no qual a meta espiritual é

indiscutivelmente mais importante que divergéncias teoldgicas ou rituais.

3.1. O Brasil no contexto da orientalizagcao
No Brasil, 0 quadro do universo religioso, além de ndo contradizer a perspectiva até aqui
demonstrada, parece apontar para uma dinamica particular de aceitacdo da subjetivacdo da
religido e do pluralismo religioso, na qual também esta presente a inclinagdo a uma
tendéncia mistica.
Analisando a ascensdo dos novos movimentos religiosos (NMR) no Brasil, Guerriero afirma
que, em nosso pais:
A privatizacao do sagrado, que se refugia na realidade da vida individual, sempre
foi caracteristica brasileira, fazendo- nos pensar que a oficialidade religiosa por
aqui nunca foi a mesma que em outros paises e que a secularizagdo guarda
marcas distintas, enfatizando esse aspecto da privatizacdo. (GUERRIERO,
2004, p.169)

Na sua visdo, a conversao total e irreversivel a qualquer sistema religioso € uma excecao no
Brasil, pais cuja cultura religiosa ja tem arraigada a experiéncia das mdultiplas vivéncias em
nivel pessoal. Essa caracteristica teria contribuido para a explosdo das novas
espiritualidades em nosso pais.

E como se o campo ja estivesse predisposto com as condicées necessarias para

gue, em termos culturais e religiosos, e num dado estdgio de desenvolvimento

da sociedade, os novos movimentos religiosos (NMR) pudessem emergir e

desenvolver-se plenamente. (GUERRIERO, 2004, p.169)
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Numa outra perspectiva, mas que complementa a visdo de Guerriero, Brandao utiliza, como
tipo emblemaético da realidade religiosa brasileira, 0 personagem Riobaldo Tatarana, do livro
“Grande Sertdo: Veredas™
O que mais penso, texto e explico: todo-o-mundo € louco. O senhor, eu, as
pessoas todas. Por isso & que se carece principalmente de religido: para
desendoidecer, desdoidar. Reza é que sara da loucura. No geral. Isso é que é
salvacdo-da-alma...Muita religido, seu moco! Eu cé, ndo perco ocasido de
religido. Aproveito de todas. Bebo agua de todo rio... Uma s0, para mim € pouca,
talvez ndo me chegue. Rezo cristdo catdlico, embrenho a certo; e aceito as
preces de compadre meu Quelemém, doutrina dele, de Cardéque. Mas, quando
posso, vou no Mindubim, onde um Matias é crente, metodista: a gente se acusa
de pecador, |€ alto a Biblia, e ora, cantando hinos belos deles. Tudo me quieta,
me suspende. (BRANDAO, 1994, p.27)

Nesse personagem, a partir das reflexdes do autor, podem ser encontrados alguns
elementos basicos da religiosidade brasileira: a) a religido é a cura para o corpo e para a
alma, e essa cura € a garantia contra a perda de sentido (“desendoidecer”); b) todas as
religibes sao verdadeiras, mas nenhuma delas esgota a plenitude da verdade, todas tem
poder, ou seja, contém verdade, valor, virtude e valia; c) cada sujeito religioso pode realizar
seus proprios recortes de crengas, encontrar sua propria loégica de fé, seu préprio imaginario
da crenca; seu préprio codigo de virtude. (BRANDAO, 1994, pp. 27-29)
Na trilha dessas caracteristicas é possivel distinglir uma recriagdo moderna do misticismo, a
partir do qual o individuo deixa de recorrer a religido tradicional como exclusiva ao longo dos
tempos de sua biografia, para assumir a tarefa de conferir sentido a sua existéncia e o
compromisso de trabalhar pelo aperfeicoamento de si mesmo. Esse seria 0 caminho para a
aguisicao das virtudes essenciais como ser humano e divino:

Conhecer-se até onde for possivel, dissolver-se na ordem mistica de um cosmos

vivo, mas a condicédo de fazé-lo trabalhando a plenitude de sua prépria pessoa,

do corpo as possiveis e varias dimensdes espirituais de si mesmo. (BRANDAO,

1994, p. 31)
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Em sintese, podemos afirmar que um componente mistico esta implicito na busca espiritual
do brasileiro, pois sua perspectiva sobre encontrar Deus, mesmo nas op¢des mais sectérias
do neo-pentecostalismo, pressupde o desejo de integracdo religiosa a uma ordem
transcendente, tanto na submissao total de sua vontade as diretrizes da religido escolhida,
como na procura incessante de si mesmo pelos mais diversos caminhos religiosos que se

abrem ao seu conhecimento.

4. A devocéo a Sai Baba e a aproximacdo com a devogao crista: uma via

essencialmente mistica e integrativa

Enfocamos separadamente o tema da orientalizagdo e destacamos 0 seu aspecto
fundamental, que é a presenca de um forte elemento mistico, para retomarmos aqui a
devocdo a Sai Baba e a integracdo, que esta estimula, de aspectos do Hinduismo ao
universo religioso brasileiro e ocidental.

Entendemos como certo que o componente mistico que esta presente em todas as tradicbes
religiosas — mas que é limitado pelas instituicbes no seu desejo de manter sob controle a
experiéncia de fé do fiel (EICHER, 1978; CATTIN, 1994) — encontra-se nesse momento
libertado de seus grilhdes pelas possibilidades abertas pelo pluralismo e pela subjetivagéo.
Forcado a olhar para si mesmo pelo processo de secularizacdo e a buscar o préprio
caminho, o homem ocidental volta a desejar compartilhar com toda a criacdo o sentimento
de pertencer a um cosmos sagrado.

Nesse sentido, a mensagem de Sai Baba e os conceitos do Hinduismo que sédo mais
freqientemente utilizados em seus ensinamentos, constituem uma op¢ao bastante atrativa,
pois direcionam-se sempre a conduzir o ouvinte ou leitor a experiéncia da unidade e a
transcendéncia da no¢éao do ego como entidade separada e autbnoma.

Palavras como: sadhana (disciplina), thapas (austeridade), vairagya (desapego, rendncia),
bhakti (devocao), sradha (fé), seva (servigo desinteressado), japa (repeticdo de mantras e
oracdes), namasmarana (repeticdo ou lembranca constante do nhome e forma de Deus que é
da escolha do individuo), dhyana (meditacdo), atmavichara (inquérito sobre a verdadeira
natureza do ser e da existéncia), viveka (discernimento), jivatma e Paramatma (alma
individual e Alma Universal), yoga (unido), prema (amor) e That thwam asi (mantra no qual o

individuo reconhece Eu Sou Ele); que constituem o ndcleo basico dos ensinamentos (entre
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s

muitos outros conceitos cujo significado € esclarecido nos muitos livros publicados®4),
enfatizam o caminho espiritual como a percep¢do cada vez mais profunda do proprio ser
como intrinsecamente divino e de toda criacdo (outros seres humanos e 0s reinos animal,
vegetal e mineral) como uma unidade em que Deus é presenca imanente.

Entretanto, ndo € o fato de pertencerem a religiosidade hinduista — que a maior parte dos
devotos ocidentais de Sai Baba desconhece?® — que atrai nesses ensinamentos. Nao é uma
religiosidade nova que esta sendo buscada. E o foco das mensagens numa disciplina que
leva ao amor incondicional a Deus e ao proximo que parece ser a principal forca de atracéo
dos ensinamentos de Sai Baba — tema que também é central na devogéao crista.

Se tomarmos trechos importantes da mensagem do Novo Testamento como: “Ame ao
Senhor seu Deus com todo o seu coragdo, com toda a sua alma, e com todo o seu
entendimento [...] Ame ao seu proximo como a si mesmo”*¢; “Quando foi que te vimos como
estrangeiro e te recebemos em casa, e sem roupa e te vestimos? Quando foi que te vimos
doente ou preso e fomos te visitar? [...] Eu garanto a vocés: todas as vezes que VOCEs
fizeram isso a um dos menores de meus irmaos, foi a mim que o fizeram™’; “Eu vivo, mas ja
nNao sou eu que Vvivo, pois é Cristo que vive em mim™8; trechos esses que poderiam ser
multiplicados, teremos aqui a esséncia mistica do Cristianismo, que também preconiza a
reducdo das atividades do ego, a entrega total a Deus, o reconhecimento d’Ele no outro e o
amor como fonte dessa atitude de desapego em relacdo ao proprio ego.

Mas nado € apenas essa aproximacao que pode ser feita entre a mensagem de Sai Baba e a
experiéncia cristd. Além do foco no amor incondicional a Deus e ao proximo, Sai Baba
propde o servico desinteressado (sem a expectativa de reconhecimento e sem 0 apego ao
resultado) como préatica essencial para o exercicio desse amor, aproximando-se do ideal
cristdo da caridade.

14 Recomendamos aqui o livro: Sadhana: o caminho interior. 62 Ed. Rio de Janeiro: Record: Nova Era, 1999.

15 No dia 18/08/2006, foi comunicado aos centros e grupos Sai do Brasil, o inicio do estudo dos Vedas. Site
oficial da Organizagdo Sri Sathya Sai no Brasil: http://www.sathyasai.org.br. Acesso em: 31 de agosto de
2006.

16 Cf.: Mateus 22, 36 e 39.

17 Cf. Mateus 25, 38 a 40.

18 Cf. Galatas 2, 20.
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Ha na mensagem de Sai Baba a exigéncia da moralidade e da retiddo de carater como
atitudes necessarias para se realizar o caminho espiritual, o que, sem duvida, faz parte
também da mensagem evangélica.

A mensagem de Sai Baba, considerando-se o fato deste se auto-afirmar um avatar, atualiza
a expectativa escatoldgica cristd, fundamentada na possibilidade da construcéo do reino de
Deus aqui e agora: um reino de paz e de amor. A afirmacédo de Sai Baba sobre a chegada
de uma nova Era de Ouro alimenta o desejo de trabalhar devotadamente para este objetivo.
N&o ha como deixar de evidenciar aqui que os milagres atribuidos a Sai Baba — tanto os que
sdo relatados nos livros como os que foram vivenciados por devotos brasileiros que
estiveram em sua presenca (materializacdes por exemplo) — aproximam Sai Baba de Jesus
Cristo, fato que se enquadra na tradicdo dos avatares, pois Jesus pode ser incluido nesta
tradicdo, conforme ocorreu entre muitos devotos de Vishnu na india, ao tomarem contato
com 0s missionarios cristdos (RAYAN, 1993).

Por fim, Sai Baba une em sua mensagem os conceitos de libertacdo e salvacéo,
caracteristicos das tradicdes religiosas hinduista e cristd, relevando a necessidade da
disciplina interior para alcancar o estado de unido com Deus (conforme é caracterizado pela
sequéncia de palavras que separamos ha pouco), mas afirmando a participacdo ativa de
Deus nesse processo de elevacao espiritual do ser humano: “Dé um passo em direcao a
Deus e Ele dard cem em direcéo a vocé”.

E importante ressaltar que os devotos brasileiros de Sai Baba, assim como aqueles de
outros paises que deixaram seus testemunhos nos livros, sdo pessoas envolvidas com essa
perspectiva religiosa. Todos sao religiosos, tanto no sentido de que pertencem ou
pertenceram a alguma forma institucional de religido, como pelo fato de procurarem algo
além do ritual, algo que os motive a encontrar em todos 0s seus atos e atitudes um sentido

religioso, uma ligagdo com um propa@sito transcendente.

5. Consideracdes finais

A crise de sentido que se abateu sobre o universo religioso ocidental, motivada pelo
processo de secularizagdo, ao mesmo tempo que limitou o poder das instituices religiosas
tradicionais, abriu caminho para a exploséo de novas possibilidades de busca de orientacao
espiritual.
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No aprofundamento desse processo, Campbell enxergou a derrocada da teodicéia cristd —
que regeu a vida no Ocidente nos ultimos dois mil anos — e a sua substituicdo por outra
caracterizada por conceitos e crencas muito mais proximos a teodicéia existente no mundo
oriental. Esta orientalizacdo, como a chamou este autor, € marcada muito menos pela
importacédo das tradicdes religiosas e culturais orientais (que também ocorrem), do que pela
emergéncia, no proprio Ocidente, de um profundo interesse por experiéncias religiosas e
culturais que foram silenciadas — as vezes, massacradas — pela visao cristd dominante.
Dentro desse despertar espiritual, destacamos o0 renovado interesse pela experiéncia
mistica, como campo propicio para uma fecunda integracdo espiritual entre o Ocidente e o
Oriente, a medida que, independentemente da tradicdo cultural e religiosa, a visdo mistica
tende a levar ao entendimento e a percepcdo de que ha uma unidade por tras de toda
diversidade aparente.

E no contexto dessa integracdo espiritual entre o Ocidente e o Oriente que situamos o
crescimento da devocao a Sathya Sai Baba, o qual creditamos as aproximacdes existentes
entre a mensagem de Sai Baba e os aspectos centrais da devocgao crista.

Procuramos demonstrar, dentro da légica interna da tradicdo hinduista dos avatares, as
perspectivas apresentadas por Sai Baba (como possivel presenca do Deus libertador e
salvador na humanidade) que reafirma categoricamente em seus discursos a possibilidade
de libertacéo e salvacao espiritual pela disciplina interior, pela devogéo a Deus e pelo servigco
desinteressado & humanidade.

Sintetizamos alguns aspectos de sua mensagem que se harmonizam profundamente com a
devocao cristd e evidenciamos o fato de que que n&o se preconiza a substituicdo de uma
religido por outra, mas o reavivamento e integracdo entre as diversas religiosidades pela
compreensado de que ha um unico Deus motivador dentro de cada individuo.

A proposta espiritual de Sai Baba — se considerarmos o nucleo central de seus
ensinamentos e a estrutura e finalidade da organizagdo que leva seu nome — aponta para
um projeto de ampla integracéo religiosa destinada a despertar no homem a consciéncia do
amor, da paz e da fraternidade que é patrimbnio de todas as religides, quando despojadas
das nocbes de superioridade e de exclusividade sobre a posse da verdade e do

conhecimento espiritual.
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O mais interessante, talvez, da perspectiva que construimos neste texto, € que ela podera
ser acompanhada em seus desdobramentos histéricos, tornando-nos testemunhas desse

passo a passo da integracao religiosa entre o Ocidente e o Oriente.
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