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As contradicoes culturais da modernidade da Indiat
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Resumo

Este ensaio examina as fontes intelectuais das contradicdes culturais da modernidade na
india. Em vez de manter a religidfo sob os limites da razdo cientifica, a india tem
testemunhado uma constante cooptacdo da ciéncia pela cosmologia espiritual e a
epistemologia dos “Vedas”. A histéria, a l6gica e as consequéncias sociais deste contra-
lluminismo s&o examinados.
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Abstract
This essay examines the intellectual sources of the cultural contradictions of India’s
modernity. Rather than bring religion under the limits of scientific reason, India has withessed
a steady co-option of science into the spirit-based cosmology and epistemology of “the
Vedas.” The history, logic and social consequences of this counter-Enlightenment are
examined.
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1.

Berlim, 1783. Um clube de debates chamado Berliner Mittwocchgesellschaft (“O clube da
guarta-feira de Berlim”) convidou seus membros a responder a esta questdo: “O que é
lluminismo?” Um enérgico debate se seguiu. O fildsofo Immanuel Kant participou da batalha
com seu bem conhecido ensaio: “Resposta a questdo: o que é lluminismo?” Esta € a forma
como Kant caracterizou o que era distintivo no fermento de idéias que varria a Europa do

século XVIII: “lluminismo € a libertagcdo do homem da sua auto-atribuida menoridade [que €]

1 Esta é uma versao significativamente revisada de um ensaio que apareceu na “Eastern Quarterly”, 3, 2
(2005): 75-85. Direitos para a lingua portuguesa gentilmente cedidos pela autora. Traducao de Eduardo R.
Cruz e Steven Engler, com a colaboracao de Cintia Ribeiro Hoffmann e Michael Gongalves da Silva.
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sua inabilidade para fazer uso do seu entendimento sem direcdo de outro... Sapere aude!

‘Tenha coragem de usar a sua propria razado! Este é o lema do lluminismo.”

2.

O leitor pode, muito justificavelmente, perguntar a si mesmo porgque um ensaio sobre a india
no século XXI deveria comegcar com o0 que escreveu Immanuel Kant no século XVIII. Quais
possiveis relevancias podem ter aqueles antigos debates europeus para a india atualmente?
Eu acredito que a transformacdo da razdo trazida pela revolugdo cientifica que tanto
impressionou Kant e outros pensadores iluministas era a chave para culminar o programa de
desencantamento e secularizagdo no mundo todo. O mote de Kant, “Sapere aude!”, foi
simultaneamente uma invocagéo para um novo padrao da razao, o que significou um desafio
a todas as verdades a priori que nés aceitamos pela fé, pelo condicionamento cultural ou
pela doutrinacdo explicita. Uma vez que entendemos a transformacdo da razdo que a
revolucdo cientifica e o lluminismo desencadearam, nos estaremos numa posicado melhor
para entender porque a modernidade da india tem este ar de incompletude, superficialidade
e até esquizofrenia.

A india Moderna acolheu os produtos da revolugéo cientifica e do lluminismo ocidental — a
tecnologia moderna e uma estrutura liberal-secular de leis codificadas em sua Constituicao.
Mas fez isso sem, no entanto, questionar a autoridade cultural da cosmovisao sobrenatural e
mistica derivada das linhas idealistas do Hinduismo. Se algo ocorreu, € que desde o0 seu
comeco, na chamada “Renascenca de Bengala”, o projeto de modernidade da india se
desenrola dentro de um estilo especificamente indiano de contra-lluminismo. Por contra-
lluminismo eu entendo apenas isto: em contraste acentuado com o projeto do lluminismo, de
trazer a religido para dentro dos limites da razao cientifica, o contra-lluminismo hindu tende a
subsumir ou cooptar a razdo cientifica no seio da cosmologia espiritual e a epistemologia
dos Vedas.2 Desde sua independéncia, a India criou uma expressiva forca de trabalho de

cientistas e engenheiros, muitos dos quais fazendo uma ciéncia bastante avancada que se

2 No Hinduismo moderno, “os Vedas” vieram a significar uma categoria solta e diversa de textos que se
referem ndo s6 aos quatro “Vedas” candnicos em sanscrito, mas a toda uma série de textos pds-védicos,
extra-védicos, e até anti-védicos. Os gurus e 0s intelectuais neo-hindus alimentaram a tradicdo de afirmar a
origem védica, ou pelo menos paralelos védicos, de qualquer idéia que eles achem (til na perpetuacéo de
uma cosmologia essencialmente espiritual e hierarquica dos “Vedas” e Vedanta. Para um exemplo risivel
(mas enganoso e perigoso), ver o bestseller de D. Chopra, “A Cura Quantica”, onde ele usa a fisica quantica
para interpretar desenvolvimentos nas neurociéncias, como se eles simplesmente resumissem as verdades
espirituais conhecidas pelos rishis védicos.
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iguala aos padrdes de exceléncia dos melhores laboratdrios no restante do mundo. Mas a
ciéncia da india ndo se desenvolve a partir de um encontro critico com a religiosidade do
senso comum que ainda permeia a vida cultural externa — e mesmo no interior — dos
laboratorios. As idéia modernas e as inovacfes estdo sendo incorporadas numa cosmovisao
Hindu tradicional, sem diminuir as suas tendéncias fortemente irracionais, ocultas e pseudo-

cientificas.

3.

Deixe-me ilustrar o que eu entendo por natureza superficial e esquizofrénica da modernidade

hindu. Eu reproduzo aqui um trecho de um pequeno ensaio intitulado “A india é uma

superpoténcia da ciéncia?”, que escrevi para The Frontline (10 de setembro de 2005):
O préximo século pertence a India, que comecara a ser um poderoso pélo
intelectual [...] capturando toda a gloria que teve neste milénio que acabou,”
declarou o Dr. Raghunath Mashelkar, o diretor geral do Conselho de Pesquisas
Cientificas e Industriais da india em “Science” no inicio deste ano. Thomas
Friedman, colunista do the “New York Times” e autor do bestseller “The World Is
Flat”, concorda que a india, com seu poder pensante talentoso, porém de baixo
custo, estd no caminho para se tornar o “centro de inovacdao” da economia
global. Para ndo ficar para tras, o semanario britdnico “New Scientist” tem
designado a india como uma "superpoténcia do conhecimento* emergente [...].0
gue nao faz sentido, entretanto, € a desconexao radical entre os sonhos de se
tornar uma superpoténcia cientifica e a sombria realidade das supersticdes que
paralisam a mentes e as pseudociéncias que ameacam a vida e que estao
prosperando em todos o0s niveis da sociedade indiana. Cientistas indianos
podem muito bem ser os mais procurados trabalhadores na economia global,
mas muitos agem como se o0 que eles fazem no interior de seus laboratorios ndo
tivesse nada a ver com as “verdades” sobrenaturais ou espirituais que passam

por explicacdes “cientificas” dos fendmenos naturais para o resto da sociedade.

Eu exagerei? Aqui estd uma reportagem das seis semanas que passei no norte da india

neste verao:
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No comecgo de maio, nas partes rurais do norte da india, milhares de criancas,
meros meninos e meninas, foram dados em casamento em Akshay Tritya, um
dia considerado astrologicamente propicio para casamentos e outros novos
empreendimentos. Uma das poucas assistentes sociais que tentaram prevenir 0s
casamentos infantis teve suas maos cortadas por aqueles que continuaram a
defender suas tradicbes antigas. Existe, € claro, muita razdes sociais e
econdmicas complexas pelas quais os casamentos infantis ainda persistem na
india em numeros significativos. Mas esses motivos seculares vém cheios de
béncados de nossos sacerdotes e astrélogos que tém declarado que os brilhos do
sol e da lua no terceiro dia do més de maio s&o propicios para novos
empreendimentos, incluindo os casamentos infantis que supostamente trazem o

bom karma aos pais de criangas noivas.

No meio tempo, a astrologia estava mudando a sua face para se tornar atraente
as “modernas” classes médias urbanas, que foram bombardeadas com
propagandas do Conselho Mundial de Ouro para celebrar o alinhamento

favoravel dos astros com a compra de algumas joias de ouro a mais.

Se vocé acha que os cientistas, especialmente os cientistas espaciais, poderiam
ter alguma critica da logica astrologica dessas tradicdes populares (velhas e
novas), pense de novo. Enquanto o pais estava se preparando para o Akshay
Tritya, os melhores cientistas espaciais da india estavam ocupados procurando
as béncgéos do Senhor Balaji no templo de Tirupati para um langcamento seguro
do veiculo de langcamento do satélite polar. Um modelo em miniatura do foguete
foi colocado no santo dos santos do templo e os sacerdotes oraram por ele na
presenca de quinze cientistas liderados pelo chefe da agéncia espacial, Dr. G.
Madhavan Nair. JA que os cientistas ndo largam o abrigo dos deuses,
dificilmente vao questionar as ilusées confortaveis, mas falsas que os astrélogos

vendem as pessoas comuns.

Enquanto isto, os muitos satélites que a agéncia espacial da india langou no
passado transmitiam programas de TV que vendiam os beneficios sem limites e

nao confirmados do Yoga e Ayurveda para a saude, entregues com doses fortes
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do espiritualismo e do nacionalismo Hindu. O mais popular tele-yogi da india,
Swami Ramdev, ficou rico vendendo seu Divya Yoga na TV. Quando
entremeado com os chamados de Swami para despertar o “desh kaa
svabhiman” (“auto-respeito nacional”) pelo ensino da “crore saal purana vigyan”
(“a ciéncia de dez milhdes de anos atras”), pode-se notar afirmacdées nao
fundamentadas sobre o poder das posturas do Yoga, da respiracéo profunda e
0s seus remeédios ayurvedicos podem curar todas as doencas humanas,

incluindo o cancer, a doencga do coracédo, a diabetes, a glaucoma, a obesidade...

O que é extraordinario é que todas estas tradices que desafiam a razéo e as
evidéncias vém envelopadas rétulo atraente de “ciéncia’. Em minha visita a
Chadigarh, minha cidade natal, eu ouvi um pregador da Arya Samaj exortando
os devotos em um discurso ao ar livre, bem do lado de fora da minha casa (com
caixas acusticas a toda poténcia,) para “ler os antigos Vedas para aprender todo
o conhecimento cientifico da humanidade.” (O discurso tratava de como ter éxito
no mundo moderno, com 0S seus empregos valorizados no ramo da alta
tecnologia!) Astrologia, idéias yogis de prana e kundalini e ainda as idéias de
reencarnacao, karma e varna (i.e., a ordem de castas) sao justificadas pela
linguagem da fisica moderna e da biologia evolucionista. Todas estas antigas
especulacbes metafisicas sdo proclamadas “ciéncias védicas” (i.e.,
empiricamente testaveis e logicas em relacdo a metafisica dos Vedas).
Supostamente, foram redescobertas tardiamente pela ciéncia moderna. O que
nés temos aqui é pseudociéncia em sua mais pura forma: o dogma religioso,

sem evidéncia cientifica rigorosa e sem plausibilidade, disfarcado de ciéncia...

Tudo que é védico é “cientifico” e toda “ciéncia” conhecida pelo ser humano apenas afirma
as visdes dos “Vedas”. De fato, as afirmacbes do temperamento cientifico “inato” dos
“Vedas” ocupam um lugar privilegiado nas assercbes da Hindutva [a ideologia do
fundamentalismo Hindu] da superioridade do Hinduismo sobre o Islamismo e o Cristianismo,
ja que estes sdo meramente “credos” baseados na fé. A ciéncia, vedicamente interpretada,

sustenta o chauvinismo hindu.
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4.

O fato de que “os Vedas” sao identificados com a ciéncia como ndés a conhecemos
atualmente dificilmente serd uma novidade para quem conhece alguma coisa sobre a india.
Isto € rotineiro e tem acontecido desde a introducéo da ciéncia e da tecnologia modernas na
india, a partir do século XVIII (os racionalistas indianos, em comparagdo, nunca tiveram o
mesmo grau da hegemonia cultural. A marginalizacdo do racionalismo na politica cultural da
india é um topico para outro dia e outro ensaio).

A maior parte dos hindus faz uma pausa para pensar sobre esses tracos de cientificismo no
Hinduismo moderno® quase tanto quanto os peixes param para refletir sobre a agua onde
vivem — que ndo é la muita coisa. Tornou-se parte do senso comum dos hindus modernos,
educados em ciéncia e que falam inglés, tratar os ensinamentos de gurus, yogis e swamis
populares como vagamente “cientificos”, e, portanto, modernos. Os cientistas indianos, na
sua maior parte, ndo tém criticado os usos religiosos da ciéncia: eles tendem a conservar
nitidamente separadas suas vidas de laboratorio e suas vidas pessoais. Os intelectuais
publicos e criticos sociais, por outro lado, tém se debrucado mais sobre o real e o imaginado
cientificismo do Estado moderno indiano, do que sobre o cientificismo que impregna o
Hinduismo moderno.

Acredito que precisemos prestar mais atengdo ao cientificismo hindu porque é um sintoma
das profundas contradi¢des culturais que afligem a modernidade da india. Temos orgulho de
ser modernos, porém pisoteamos o primeiro principio da modernidade, isto €, estabelecer
distingcdes de principio entre ciéncia e metafisica, quer dizer, entre conhecimento verificavel
de entidades materiais tangiveis ocupando espaco e tempo, e conhecimento intuitivo de
coisas espirituais intangiveis — Deus, Brahma ou qualquer forma de energia espiritual “sutil’—
que ndo seja acessivel aos cinco sentidos que todos os humanos compartilham igualmente.
O espirito de Sapere aude do qual Kant estava falando significava justamente isto: impedir

metafisicos, tedlogos e sacerdotes de fazerem assercdes sobre a existéncia de poderes

3 Por cientificismo, como aparece na apologética religiosa, entendo a crenca positivista segundo a qual, para a
religido se tornar respeitavel e significativa, ela deve ser "cientifica". Quer dizer, a sua metafisica e a
epistemologia devem fazer face aos padrdes da verificacdo empirica que se aplicam a ciéncia moderna. Isto
reapresenta a metafisica tradicional em forma de teorias que soam com como cientificas. Em vez de usar a
metodologia empirica da ciéncia moderna para desafiar a metafisica, criando uma base ndo-metafisica, ndo-
sobrenatural da religiosidade — como foi a inten¢do dos positivistas I6gicos e empiricistas -, o cientificismo,
nas maos dos apologistas religiosos, converte a ciéncia moderna em um veiculo da metafisica tradicional. Os
hindus néo estéo sozinhos: o protestantismo americano também tem fortes correntes de cientificismo. Para
uma comparacao, ver Nanda (2005).
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sobrenaturais e, inversamente, de utilizar as ciéncias naturais para afirmar poderes
sobrenaturais ou espirituais. O central no projeto do lluminismo néo era destruir a religido,
mas colocar limites, primeiro, sobre aquilo que ela poderia dizer sobre a natureza e,
segundo, sobre o uso da autoridade da natureza para defender seus dogmas.

A modernidade na india carece do espirito de Sapere aude, entendido como o estabelecer
limites sobre a autoridade da religi&do, como o separar 0os ambitos da ciéncia e da religido na
cultura geral. Se algo ocorreu, € que a India seguiu exatamente o caminho oposto,
absorvendo mais e mais da ciéncia no tradicional ensinamento dos “Vedas”, Vedanta, “Yoga
Sutras” e Ayurveda. De fato, como argumento depois, a india tem tomado um caminho
unicamente “inclusivo” (leia-se cooptativo) para o fenémeno classico do contra-lluminismo ou

modernismo reacionario.*

5.

Para entender o estilo Unico hindu de contra-lluminismo, precisamos primeiro ter clareza
sobre o que entendemos por lluminismo. Sem enveredar nas varias nuances do lluminismo
europeu, nés podemos ter trés proposi¢des universais em mente.

Para comecar, o lluminismo se refere a um momento histérico que comecou com a
Revolucdo Inglesa em 1688 e culminou na Declaracdo Americana de Independéncia em
1776 e com a Revolucdo Francesa em 1789. Nao existia um movimento unificado chamado
“o lluminismo” que emergiu em toda a Europa simultaneamente. Houve, ao invés, uma série
de debates e criticas contra a autoridade herdada de tradigbes intelectuais e religiosas.
Esses debates tomaram diferentes formas em diferentes contextos nacionais, afetando toda
a Europa ocidental e a América do Norte em maior ou menor grau. Em todos os casos,
esses movimentos foram sustentados pela emergente burguesia industrial. Na Inglaterra e
na América protestantes, o lluminismo aconteceu em grande medida em alianca com a
Igreja; j& na Frangca majoritariamente catdlica, a Igreja foi relativamente menos hospitaleira
as novas idéias. As idéias do lluminismo encontraram uma audiéncia receptiva, difundidas

por uma nova classe de intelectuais que ganharam a vida escrevendo para a imprensa

4 Aqui, eu continuo o didlogo que comecei ao considerar o lugar da ciéncia na cultura indiana em meu trabalho
anterior, em particular Nanda (2003) e em minha mais recente “Resposta aos meus criticos” (NANDA, 2005,
147-191).
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popular (jornais, periddicos e novelas baratas) e proporcionando prelecées e demonstracdes
das ciéncias da época nas cafeterias e pubs (OUTRAM, 1995).
Em segundo lugar, mesmo com todas as diferengas nacionais, 0s movimentos citados como
parte do lluminismo manifestavam
uma atitude cada vez mais critica sobre a autoridade herdada, um sentimento de
gue a mente humana, armada com novos meétodos e poderes, poderia
reexaminar as pretensdes sobre ela (...) incluindo as da religido. Esta ndo era
uma rejeicdo da autoridade por si, mas da autoridade arbitraria cuja afirmacéao
de poder sobre mente ou corpo baseava-se na resisténcia ao teste do tempo.
(KORS, 2003: Preféacio)

Sapere aude - “tenha a coragem de saber” - foi a forca motivadora do movimento inteiro, e
foi usada pelos pensadores livres britdnicos como grito de incentivo muito antes de Kant.>
Em terceiro lugar e finalmente, apesar de todos os ataques pds-modernistas, ainda €
possivel defender o Iluminismo como pré-condicdo para qualquer tipo de politica
progressista. Como escreve Stephen Bronner, quase todos os aspectos da vida moderna,
especialmente “os ideais da autonomia pessoal, tolerancia, secularismo e razéo, tém como
pano de fundo o protesto do Iluminismo contra o exercicio do poder arbitrario a for¢ca do
preconceito tradicional e arraigado [que] justificavam a miséria social.” (BRONNER, 2004: 7).
Nesta leitura, foi o lluminismo que criou de fato os ideais da modernidade que estavam
apenas latentes na Renascenca, na Reforma Protestante e na Revolucdo Cientifica. O
lluminismo, portanto, é considerado por muitos historiadores do intelecto como o verdadeiro
comeco da modernidade.

6.

Contra este pano de fundo, vamos voltar ao lema de Kant. Porque ele fez do sapere aude — “
a coragem de usar a sua propria razao” — a marca distintiva de seu tempo? De fato, a época
do lluminismo néo foi a primeira a aplicar o poder da razdo para compreender a natureza e a
sociedade. Seres humanos em todas as sociedades e em todas as épocas tém exercido os
poderes da observacgdo, logica e experimentacdo junto com a imaginacao, insight, mito e

magia para entender e manipular materialmente a forca da natureza. O que havia de téao

5 Para um fascinante estudo sobre o lluminismo na Inglaterra, veja Porter (2000).
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especial sobre a razédo na época do lluminismo que justificou Kant a torna-la uma espécie de
grito de liberdade?

Enquanto os fildsofos do lluminismo exortaram seus co-cidad&os a viver sob a luz da razéo,
eles foram simultaneamente redefinindo a razdo, ao colocar limites no que pode ser
conhecido legitimamente, dado o tipo de aparato sensorial e 0os poderes racionais com que
seres humanos séao dotados. Os filosofos e arquitetos da Era da Razéo - de Locke e Hume
na Inglaterra, a Voltaire, Diderot e Montesquieu na Franca; Kant, Lessing e mais tarde Marx
na Alemanha; e Jefferson, Paine e Franklin nos Estados Unidos - ficaram impressionados
pelo sucesso da revolugcdo cientifica, especialmente o empirismo disciplinado de Newton.
Suas famosas leis da forca e da gravitacdo universal emergiram de uma paciente e
cuidadosa observacao de cometas, planetas, objetos em movimento e a transmissao de luz.
Newton, em outras palavras, derivou seus primeiros principios da investigacdo empirica dos
fendbmenos. Isto, para os fildsofos do lluminismo, foi um reconfortante contraste com o
meétodo dos tedlogos e metafisicos que partiam de infaliveis revelacfes divinas e procediam
a deduzir delas o conhecimento dos fendmenos fisicos. Eles reconheceram bem que as
proprias observacbes de Newton requeriam uma fundamentacdo metafisica, a crenca em
uma ordem criada por Deus. Mas o que eles acharam extraordinario foi que o fato de que
Newton usou essa crenca metafisica como um trampolim para o exame empirico, e nédo
como uma verdade a priori para explicar os fendmenos materiais.

O método de Newton se tornou o paradigma da razéo para a era do lluminismo. Os fil6sofos
negaram - energicamente - que fosse possivel fazer alguma assercao factual sobre o mundo
baseada apenas na “razdo pura”’, frase entendida por eles como intuicdo gnostica,
misticismo, “realizacao direta” ou revelacao, quer dizer, qualguer modo de conhecimento que
nao pode ser validado pela experiéncia dos sentidos. Apenas aqueles objetos no “mundo
fenoménico” (para usar o vocabulario de Kant) que correspondem as categorias humanas de
espaco, tempo e causalidade podem se tornar objetos possiveis da nossa experiéncia, e o
conhecimento humano pode se estender apenas a estes objetos. Nao existe caminho
possivel para conhecer os objetos do “mundo numenal” (para usar o vocabulario de Kant de
novo), as coisas-em-si que estdo fora das nossas categorias mentais de espaco, tempo e
causalidade. Isto significa que as entidades supra-sensiveis como Deus, Consciéncia

Absoluta, alma, espirito vital etc., sem extensdo espacial e temporal, ficam sempre fora das
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habilidades humanas para conhecé-las. N6és ndo podemos, portanto, fazer afirmacfes
empiricas sobre esse mundo supra-sensivel ou numenal, nem podemos usar NOSsSo
conhecimento sobre a realidade numenal para explicar o mundo fenoménico.® Nao que esta
cosmovisdo negasse a existéncia de forcas supranaturais ou realidades ultimas, mas ela
limitava essas forcas ao mundo do numeno, totalmente além do alcance da experiéncia
humana. Tais forcas poderiam ser aceitas como alegorias, como poesia, até como fic¢cdes
necesséarias para defender nossas intuicbes morais sobre o bem e o mal, mas elas néo
podem fornecer fundamentos para o conhecimento do mundo natural.

Essa foi uma mudanca monumental. Até aquele momento da histéria humana, a ciéncia ou
filosofia natural existia dentro dos limites da religido. Dai por diante, a religido poderia existir
somente dentro dos limites da razao cientifica. Este foi o amago filosofico do lluminismo, o
slogan utilizado pelos “modernos” contra os “antigos”.

Tal transformacao teve consequiéncias de longo alcance, ndo somente para a conducao da
ciéncia, mas para a evolucdo de uma esfera publica secular e democratica. Como a nova
historiografia inspirada pelo trabalho inovador de Jirgen Habermas estabelece
(HABERMAS, 1984), a revolugdo empirista na concepg¢do da razdo foi enormemente
importante na criagdo de novos ideais de espaco publico, aberto em principio (no entanto,
ndo na prética) a todos, no qual toda autoridade estava aberta ao escrutinio critico com base
em evidéncias acessiveis a faculdades humanas ordinarias de percep¢éo sensorial e l6gica
elementar. Gradualmente, os velhos tabus que tiravam suas forcas da lei natural, e que
supostamente expressavam a vontade divina, perderam os seus poderes de persuasao.
Dependendo do balanco histérico de forgas entre a igreja e o trono, e da alianca e da forca
da burguesia que tirava a sua rigueza da inddstria e comércio, diferentes graus de
secularizacdo aconteceram em diferentes sociedades, um processo que ainda esta em

progresso.

6 Quando Kant forneceu uma defesa do empiricismo de encontro ao ceticismo radical de Hume, também
limitou o conhecimento empirico apenas ao mundo fenoménico e negou a possibilidade de nés sabermos
sempre se 0 conhecimento empirico dos fenbmenos corresponde as estruturas do mundo real, 0 mundo-em-
si. Como Kant mesmo admitiu, ele ajustou limites para a ciéncia a fim de ambientar a fé. O classico de Ernst
Cassirer (CASSIRER, 1992) é ainda uma das melhores exploracdes das implicacdes da filosofia kantiana
para o lluminismo.
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7.

Tao certo quanto o dia é seguido pela noite, o lluminismo foi seguido pelo contra-lluminismo.
A proclamacédo da autonomia e da autoridade do conhecimento sensorial, testavel, contra as
revelacdes, as intuicdes misticas, os milagres e todas as formas de conhecimento extra-
sensorial, encontrou resisténcia dos defensores da fé em todo lugar.”

O contra-lluminismo tomou duas rotas basicas pela histéria: a menos percorrida rota da
rejeicdo completa, apoiada pelas comunidades observantes ortodoxas; e a mais popular e
politicamente correta da cooptacéo através da indigenizacdo ou relativizagdo das normas de
razao, apoiada pelos nacionalistas religiosos/culturais, de um lado, e pelos p6s-modernistas
e multiculturalistas, do outro.®

A grande rejeicdo pode ser vista nos enclaves do tradicionalismo e ortodoxia em algumas
comunidades judaicas ortodoxas em lIsrael e nos Estados Unidos, entre os amish e nas
seitas separatistas de cristdos evangélicos nos Estados Unidos. No entanto, esta opcao de
“simplesmente dizer ndo” para a cultura secular majoritaria estd se tornando mais rara e
dificil de se manter em um mundo crescentemente permeado pelas tecnologias modernas e
novas idéias.®

O relativismo cultural — isto €, ndo uma rejeicdo completa, mas uma reinterpretacdo das
normas da ciéncia empirica dentro de uma determinada cultura nacional ou civilizacional —
tem sido o modo preferido da maioria dos movimentos antiliberais e contra-lluministas, em
particular os movimentos fascistas na Alemanha e no Japdo no século XX, até os
fundamentalismos religiosos do século XXI. Fascistas diversos, fundamentalistas cristados e
islamicos e 0s nossos proprios nacionalistas hindus ndo podem ser categorizados como
antimodernistas fora-de-moda que querem levar suas sociedades de volta a alguma era
primitiva, pré-moderna, e pré-cientifica, caracterizada pela fé e/ou magia, e isolada dos
desenvolvimentos globais na ciéncia e tecnologia. Eles sdo mais propriamente descritos
como “modernistas reacionarios”, um termo cunhado por Jeffery Herf na sua historia

intelectual da Alemanha Nazista e Weimar. Os modernistas reacionarios, em contraste aos

7 Os escritos de Isaiah Berlin possuem o melhor ponto de partida para a compreensdo da oposi¢cdo ao
lluminismo. Veja Berlin (1973).

8 Tenho indicado a sobreposicdo entre o nacionalista hindu e as perspectivas pds-coloniais na ciéncia em
meus escritos anteriores. Ver nota 3.

9 Veja Marty e Appleby (1992) para uma boa descri¢do dos enclaves da ortodoxia.
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pastoralistas da era de ouro olhando para tras, dizem “sim” a tecnologia moderna, mas “nao”
as normas lluministas da razdo cientifica. Eles conseguem “misturar” uma modernidade
robusta e uma postura afirmativa do progresso, com os sonhos do passado: um romantismo
altamente tecnolégico (HERF, 1984). Os modernistas reacionarios, em outras palavras,
acolhem com grande entusiasmo a moderniza¢do tecnoldgica, junto com uma aversao
profunda ao racionalismo, secularismo e individualismo que vém com a modernizacéo. Eles
guerem os frutos da modernizagcdo sem a dor — e as alegrias — dos deslocamentos culturais
gue a modernidade traz.

A questdo diante de todos os modernistas reacionarios €: como usar 0s produtos
tecnolégicos da ciéncia moderna, enquanto rejeitam a sua visdo de mundo e as suas normas
de razdo? A solucéo tem sido remover a razao cientifica da visdo do mundo do lluminismo -
uma cosmovisdo da razdo, intelecto, internacionalismo, e materialismo - e redefini-la no
jargdo de autenticidade, comunidade e heranca. As reivindicacbes da ciéncia e da
modernidade ndo sdo rejeitadas de imediato, mas “somente” traduzidas em um vocabuléario
étnico-cientifico. O universalismo da ciéncia ndo é negado em favor de um relativismo que
aceita tudo igualmente, mas a ciéncia moderna é vista como somente um de muito modos
de conhecimento que sdo igualmente universalizaveis. A importancia sujeitar as crencas a
experiéncia e a evidéncia ndo é negada, mas o que constitui a evidéncia e a experiéncia se
torna relativa as categorias metafisicas do resto da cultura. Enquanto alguma coisa chamada
“ciéncia” é celebrada, invariavelmente termina reafirmando — e legitimando — 0 senso comum
tradicional da cultura, derivada largamente da tradig&o religiosa dominante.

8.

Uma caracteristica do contra-lluminismo neo-hindu tem sido a traducdo das tradicoes
empiricistas da ciéncia moderna dentro do jargdo de misticismo oriundo dos “Yoga Sutras”
de Patanjali e das linhagens monisticas do Vedanta. Declarar que os “Vedas” foram
baseados na “realizacao direta” de “realidades mais altas” e, portanto, que s&o “um outro
nome para a ciéncia”, foi o trabalho dos pensadores da Renascenca Hindu, notavelmente
entre eles os teosofistas de Adyar, Swami Vivekananda, Sri Aurobindo e Servapalli
Radhakrishnan. Os descendentes contemporaneos destes pensadores dos “Vedas-como-

ciéncia” do século XIX e XX incluem os muitos monges das Miss6es Ramakrishna ao redor
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do mundo, “criacionistas veédicos” da Consciéncia de Krishna e personalidades bem
conhecidas como o Maharishi Mahesh Yogi, Deepak Chopra e os seus muitos clones e/ou
admiradores no Ocidente, bem como na India. O acafroamento da histéria, incluindo a
histéria da ciéncia, que ndés experimentamos sob o reino de Sangh Pavinar, foi uma
expressao politica desta confusdo dos “Vedas” com a ciéncia moderna.

Da mesma forma que outros modernistas reacionarios antes deles, os fildsofos neo-hindus
parecem aceitar o desafio do lluminismo. Eles aceitam que, com o sucesso da revolugéo
cientifica, como Radhakrishnan colocou em sua “Visdo Hindu da Vida”, “o centro da
gravidade na religido foi transferido da autoridade para a razdo”. Mas — e aqui estd o
problema — eles definem a experiéncia ndo-sensorial, intuitiva ou mistica, a chamada “razéo
pura”, para estar, de fato, como efetivamente se referindo a entidades reais, causais e/ou a
energias que podem ser diretamente “vistas” ou “ouvidas” pela alteracdo da sua consciéncia
por intermédio do Yoga: a intuicdo mistica é interpretada como uma experiéncia empirica de
ordem natural. Eles argumentam que aquilo que os yogis experimentaram “aqui de dentro”
nas suas mentes corresponde, de fato, as realidades “la fora”, e por experimentarem em seu
proprio interior, os adeptos védicos podem vir a conhecer e a controlar a realidade externa.
De fato, os escritos neo-hinduistas e a Hindutva estéo repletos com referéncias aos “Vedas”
como fontes de descricbes de fatos empiricos e leis da natureza, que eram ‘“vistas” ou
“ouvidas” pelos autores miticos dos “Vedas” através apenas do processo de meditacdo
yogi.t0

Em outras palavras: ainda que os fildsofos neo-hindus aceitassem a énfase kantiana no uso
de “sua propria razao” e nao a autoridade de sacerdotes e livros sagrados, eles rejeitaram o
limite que os empiristas tinham imposto aos poderes da razdo. A tradicdo empirista que
floresceu durante o Illuminismo tinha negado com firmeza que se pudesse fazer qualquer
afirmacao substantiva sobre a realidade baseada somente na raz&do “pura”’ ou ndo-sensorial.
Os filésofos neo-hindus insistiam que dentro da visdo de mundo holistica do Vedanta, na

gual a consciéncia permeia toda a matéria, em que o conhecimento meditativo ndo-sensorial

10 Para uma classica afirmagdo do Yoga como fonte de conhecimento e controle do mundo natural, ver a
exposi¢do, por Vivekananda, dos “Yoga Sutras” de Patanjali, nas suas conhecidas palestras sobre Raja
Yoga. Reflexdes criticas sobre esta espécie de “empirismo espiritual” sdo poucas e muito espacadas. Ver,
porém, Willhelm Halbfass, “O conceito de Experiéncia”, em Halbfass (1988) e Rambachan (1994). Para uma
critica ferrenha ao tratamento de experiéncias misticas como tendo referéncias ontologicas, veja Bharati
(1982).
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do interior da propria pessoa da intuicdes sobre a realidade Ultima do mundo material.
Enquanto o lluminismo tragou uma linha entre a percepcao sensorial e nao-sensorial, 0s
neo-hindus rejeitaram esta linha e insistiam que a experiéncia mistica constituia uma
experiéncia empirica valida.

De que forma esta interpretacdo de misticismo como fornecendo um conhecimento empirico
valido era defendida? Aqui nés encontramos surpreendentes similaridades com as teorias
pos-modernas de que todo conhecimento — incluindo a ciéncia moderna -, sendo relativo a
um paradigma, € uma construcdo de certas premissas metafisicas que servem aos
interesses de poder sobre a natureza e a sociedade. Os pensadores neo-hindus afirmaram
que a restricdo kantiana ao conhecimento sensorial como a Unica fonte legitima de
conhecimento € uma constru¢cdo da cosmovisdo dualista das religides abraéamicas ou
“monoteismos semiticos”, nas quais Deus/consciéncia divina é separado da matéria bruta.
Em razéo da tradicdo hindu ndo separar matéria do espirito, mas considerar toda a matéria —
viva e ndo-viva — como a encarnacao de “energia vital” (prana) ou consciéncia (Brahma), é
considerado perfeitamente legitimo dentro da tradicdo Hindu tratar a “realiza¢cdo” mistica do
espirito no nosso préprio intimo como correlato ao espirito, ou esséncia, do resto do
universo. E os apologistas da ciéncia védica continuam a insistir que, em razao do empirismo
materialista “reducionista” ser uma aberracao da fé abradmica, qualquer um que aceite a sua
validade sofre de “colonizagdo mental” e tenta semitizar o dharma hindu.!! Esta defesa de
empirismo mistico, infelizmente, ganhou um grande empurrdo das interpretacdes idealistas
da mecéanica quantica popularizadas em anos recentes por Fritjof Capra, Mahesh Yogi,
Deepak Chopra e Amit Goswami.

Entdo, qudo modernos somos realmente? Se a modernidade significa uma diferenciacéao e
separacdo entre a ciéncia e a religido, entre a experiéncia sensorial e a experiéncia mistica
de “realidades” metafisicas, n6s na india temos um caminho longo a percorrer. Melhor do
que desafiar a autoridade de experiéncias misticas privadas de nossos homens e mulheres
“sagrados”, com a evidéncia e a légica disponiveis para homens e mulheres ordinarios na
jornada diaria da vida, nés temos prestigiado a mistagogia com o nome de “ciéncia holistica”.
NOs jogamos com palavras, racionalizando e fingindo que nds sabemos de tudo, enquanto,
de fato, ndo sabemos.

11 Eu tenho sido alvo deste tipo de insulto dos partidarios da Hindutva.
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Q.

No entanto, alguém pode simpatizar com tudo o que eu disse acima e ainda perguntar: E
dai? O que esté tao terrivelmente errado com o cientificismo dos gurus, intelectuais e crentes
neo-hindus? Por apresentarem a antiga sabedoria em termos cientificos, eles ndo estariam
encorajando os indianos a estudarem ciéncia e desenvolverem um temperamento cientifico?
Por recusarem separar a consciéncia da matéria, eles nao evitariam o materialismo estéril do
Ocidente? Afinal de contas, por que esta cruzada contra as supersticdes? Nao é verdade
que a irracionalidade pode coexistir com a boa ciéncia como, por exemplo, nha América, sem
duvida o lider do mundo na ciéncia? Outros aconselham que, enquanto se tem instituicoes e
leis seculares estabelecidas, ndo valeria a pena se preocupar com as supersticoes
populares. Ainda outros insistem que melhor do que lutar com “meras” idéias na cabeca das
pessoas, nos deveriamos lutar por uma sociedade justa: a secularizacdo, dizem, seguir-se-ia
naturalmente as reformas econémicas e politicas.

Eu ndo nego que existam elementos de verdade na maioria desses alertas. Nao se pode
criar uma sociedade justa e secular pelo simples ato de imagina-la; o temperamento
cientifico em si vai somente até certo ponto. Uma ofensiva racionalista contra a supersti¢cdo e
as pseudociéncias pode ser significativa apenas se fizer parte de um movimento politico
maior, que possa atender as aspiragbes das pessoas por segurancga existencial e justica
nesta vida, ndo em algum futuro nascimento ou sata-yuga. Nao € que as pessoas precisam
ser mais racionais, e sim que o sistema social que frustra a racionalidade e a criatividade
precisa ser mudado.

Eu até admito que, pelo menos inicialmente, sob o colonialismo, o cientificismo hindu foi util:
ele nos deu a tdo necessaria confianca para confrontar os esteredtipos coloniais da india
irracional e mistica, e ele tornou o cultivo da ciéncia em algo ndo-ameacador. Mas, com 0
passar do tempo, o cientificismo hindu se transformou em uma mailscula pseudociéncia
com nuances nacionalistas. Os aspectos meio Nova Era do holismo corpo-e-mente, que se
tornam cada vez mais populares entre os hindus urbanos sofisticados, sdo relativamente
inofensivos: um pouco de Yoga aqui, algum vastu la, com pocbes ayurvedicas para
completar o quadro. No entanto, essa é a mesma cosmovisao que justifica a logica
tradicional da hierarquia e da pureza carmica inata, e que legitima os poderes “espirituais”

paranormais dos homens-divinos e dos adivinhos. Eu concordo que alguns tipos de
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pensamento supersticioso estardo sempre conosco: iSso € talvez uma consequéncia
inevitavel do imperativo humano de buscar explicacdes, sejam certas ou erradas. E claro,
também, que ndo ha necessidade de lutar contra cada idéia que ndo va de encontro aos
padrdes de justificacdo cientifica, porque os seres humanos ndo vivem somente pela razéo.
Porém, enquanto as supersticbes e as pseudociéncias gozarem do tipo de hegemonia
cultural, patronato e lacos com o nacionalismo, como ocorre na india contemporanea, elas
permanecerdo uma forca politica potente. Dada a sua onipresente influéncia social, ndo
podem ser vistas somente como tema de crencgas pessoais.

Argumenta-se algumas vezes que a racionalizacdo e a secularizacdo das cosmovisoes
seguirdo, por elas mesmas, na esteira da modernizacdo econdmica e tecnoldgica e,
portanto, sem especial necessidade de interferir com o conteldo de crencas das pessoas.
De fato, até os secularistas bem-intencionados evitam criticas as crencas religiosas, como
elitistas e desrespeitosas de pessoas comuns. No entanto, ndo ha evidéncia de que a
modernizacdo da infra-estrutura e das relacdes econémicas possam, sozinhas, trazer uma
secularizacdo de crencas. As crencas, especialmente aquelas que respondem as nossas
questdes existenciais sobre a morte e o nascimento, o infortinio e a boa sorte, o certo e o
errado, tém uma vida prépria. As crencas simplesmente ndo morrem gquando muda o
contexto social; ao invés disso, elas se transformam e se adaptam ao novo contexto social.
A configuracédo planetaria de Akshay Tritya, do exemplo acima, ndo deixou de ser auspiciosa
para os indianos modernos, muitos dos quais que enriqueceram em empregos Nos ramos da
alta tecnologia e da pesquisa cientifica. Ao contrario, ela esta se modificando — passando de
um dia que era considerado auspicioso para 0S casamentos entre criancas para um dia
auspicioso para o consumo conspicuo de jéias de ouro. Entretanto, permanece intacta a
idéia basica que as estrelas podem ser auspiciosas para as acées humanas. Na india de
hoje existe um ressurgimento de muitas supersticdes e rituais antigos — elaborados em
linguagem pseudocientifica para atrair as sensibilidades modernas. A modernizagdo
econdmica e cientifica, portanto, ndo garante uma cultura secular. A criagdo de uma cultura
secular requer uma interacao ativa com o senso comum religioso das pessoas.

E também verdade, como alguns cientistas amigos sugerem, que a boa ciéncia pode existir
e até prosperar em sociedades que sdo, de outra maneira, supersticiosas. E verdade que a

ciéncia moderna se tornou relativamente autbnoma do resto da cultura. Ela desenvolveu sua
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propria metafisica naturalista e metodologia empiricista que existe freqlientemente em
tensdo com as interpretacdes da natureza que predominam no resto da cultura. E possivel
para cientistas treinados na cultura de suas arcanas especializagbes fazerem ciéncia de
ponta sem ter que jamais interagir com as interpretacdes religiosas da natureza que
prevalecem do lado de fora das paredes do laboratério. As duas culturas simplesmente
parecem nao falar a mesma linguagem, mesmo que elas, na realidade, freqientemente
oferecam explicagBes que competem entre si para 0s mesmos fendmenos (por exemplo, a
evolucdo pela selecdo natural de Darwin e a “evolucédo espiritual” propagada pelo “Yoga
integral” de Sri Aurobindo e seus seguidores, ou o0 “criacionismo védico" através da acao do
karma e do renascimento, como proposto pelos seguidores da Consciéncia de Krishna).

Mas, enquanto a ciéncia pode prosperar em sociedades de outra forma irracionais, ha um
preco imenso a pagar pela lacuna. Ndo é uma coincidéncia, em minha opinido, que a
maioria dos norte-americanos que acreditam na criacdo divina, negando a evolucéo
darwiniana, também tenha acreditado no caso completamente falsificado da administracéo
Bush ligando o Iraque com o terrorismo. Em ambos 0s casos, o raciocinio baseia-se na fé e
nao nas evidéncias. Em ambas as sociedades, ha uma necessidade dos cientistas tomarem
o partido do raciocinio critico e da evidéncia sélida, tanto fora como dentro do laboratério. A
necessidade de defender e advogar claramente a viséo cientifica € muito maior na india,
onde as supersticdes e as pseudociéncias tém um dominio mais profundo na psique popular
e onde elas frequentemente fazem uma diferenca entre a vida e a morte, entre a dignidade e
a indignidade das castas e de outras hierarquias.

Para concluir: a modernidade indiana permanecerda incompleta e esquizofrénica até o
momento em que seja animada pelo espirito do raciocinio critico. O lema de Kant: “Sapere
aude!” (“Tenha a coragem de usar a sua prépria razdo!”) permanece tio vital para a india
atual como o foi no seu préprio tempo. A especial insisténcia na espiritualizacdo da natureza
e da ciéncia em nome do holismo védico pode nos fazer sentir superior frente a outras fés e
culturas, mas ndo nos ajudard a nos livrarmos de nossos proprios preconceitos e

supersticoes.
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