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Resumo

O artigo aborda a questao da confrontacado do Catolicismo com a modernidade na Frangca. A
Sociologia da Religido tratou o tema em duas dire¢des distintas: o “paradigma da unidade”,
pelo qual a Igreja Catdlica se contrapde como um todo a sociedade e aos valores modernos
e o “paradigma da pluralidade”, em que o Catolicismo se fragmenta e setores seus se
compdem com a modernidade. Este artigo, entretanto, opta por uma solucao de articulagéo
dialética das duas légicas, embora em tensdo continua. Na base, a “logica centrifuga” que
leva a pluralizacéo e, na cupula, a “légica centripeta” que leva a unificacdo; sua combinacéao

permite a Igreja Catolica uma coextensividade com a sociedade francesa.
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Abstract

This article addresses the confrontation between Catholicism and modernity in France.
Sociology of Religion has addressed the subject in two different directions: the "paradigm of
unity”, according to which the Catholic Church as a whole is opposed to modern society and
its values and the "paradigm of pluralism”, that states that Catholicism has been fragmented
and some of its sectors ended up relating to modernity. This article, however, opts for a joint
solution dialectically articulating both logics, albeit the remaining of the continuous tension. At
the bottom of the pyramid, there is a “centrifugal logic” that leads to pluralism and, at the top
of it, a “centripetal logic” that leads to unification; their combination allows the Catholic
Church to be coextensive to French society.
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A Sociologia contemporanea nao aborda a Historia recente do Catolicismo francés de uma
maneira uniforme. Mas, sem duavida, ela se baseia em um mesmo questionamento: como a
Igreja Catdlica Romana fez frente, ao longo das ultimas décadas, aos avancos de uma
modernidade, cuja particularidade é organizar a vida em comum , a distancia de todo ditame
magisterial, unicamente baseada na razdo agnostica? No entanto, ela ndo traz uma unica
resposta. Correndo o risco de simplificar uma realidade provavelmente mais complexa,
podemos afirmar que a produgdo cientifica se organizou em um espaco de polemicidade
(Quentin Skinner) estruturado em cima de dois grandes modelos de inteligibilidade
(PORTIER 2004).

O primeiro pode ser chamado de paradigma da unidade: o século XX nos confronta,
explicam os seus defensores, com um mundo catélico reunido em torno de uma concepc¢ao
partiilhada da existéncia. Guy Michelat vai claramente nesse sentido, quando evoca, nas
suas analises de Sociologia Eleitoral, a inclinacdo continua dos catélicos praticantes em
direcdo a direita. Emile Poulat o faz de maneira mais significativa ainda nas suas pesquisas
de Sociologia Histérica (MICHELAT & SIMON 1977). De Ledo Xlll (1878-1903) até Bento
XVI, observa ele, o Catolicismo romano organizou-se, sem solucdo de continuidade, em uma
estrutura uniformemente singular e englobante. Singular? Em oposicdo as grandes
narrativas politicas - liberal e socialista - procedentes do lluminismo, ele foi empregado para
desenhar um espaco alternativo de proposi¢cdes, visando recolocar o mundo sob a
dependéncia das significacdes cristads, elas mesmas ligadas a uma definicdo organica da
ordem social. Um projeto mobilizador, ao qual a nova evangelizacdo de Jo&do Paulo Il deu
expressao renovada, veio completar essa intencdo restitucionista: o0 magistério convocou 0s
christifiéis a infundir por toda parte e na unidade, a verdade que a hierarquia, através da
doutrina social, lhes transmitia. Englobante? Sem duvida, o corpo catélico apresenta, a
primeira vista, durante todo o ultimo século, um aspecto fragmentado. Ele abriga desde os
catdlicos socialistas até democratas cristdos, dos progressistas até os tradicionalistas, em
uma pluralidade de familias de pensamento. No entanto, Emile Poulat observa que essa
diferenciacdo, excetuando-se o Catolicismo Burgués (POULAT & FOUILLOUX 2001), opera
a partir “da mesma teologia, aquela nascida do projeto integralista/intransigente, que nao se

pode nem apagar, nem esquecer’ (POULAT 1994:64). Bem, se pode querer opor o
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Catolicismo de direita ao Catolicismo de esquerda; eles sdo produtos, um e outro, de uma
matriz idéntica, que os coloca numa proximidade teodrico-pratica baseada na mesma
inquietude frente aos desregramentos da modernidade, bem mais sdlida do que se costuma

dizer habitualmente.

O segundo modelo apoia-se sobre o paradigma da pluralidade. Aqui, insistimos mais sobre a
ideia segundo a qual o Catolicismo nunca conseguiu durante o periodo recente, apesar de
sua intencdo de converter os fiéis em um exército em ordem de batalha, unificar aqueles que
se reivindicavam em torno de um essencial comum. René Rémond muitas vezes assinalou:
“as fraturas entre os catolicos frequentemente sdo incomparavelmente mais profundas que
aquelas que os opdem aos ndo-catolicos” (REMOND 1958:530). Essa € também, em sua
Sociologia do tempo presente, a andlise de Jean-Marie Donégani: o Catolicismo, ressalta
ele, pode ser analisado como um sistema ao mesmo tempo evolutivo e composito.
Evolutivo? Sem duvida, o Catolicismo tomou, até os anos 1960, a forma intransigente
descrita por Emile Poulat. O Vaticano Il marca, contudo, uma ruptura decisiva. Longe de
contentar-se, como o afirma o autor de Igreja contra burguesia, de cortar a lenha morta, os
padres conciliares conceptualizaram, através de textos como Lumen gentium e Gaudium et
spes, uma relacdo inédita com o mundo, acabando por reconhecer uma possibilidade de
autodeterminacdo, e, por conseguinte, de pluralizacdo, que o0 magistério ignorava
anteriormente. Composito? Jamais, no regime da modernidade, em todo o caso, O
Catolicismo esteve unificado. No século XIX, os catdlicos liberais, que se adaptavam a
modernidade, tinham pouco em comum com o0s catélicos intransigentes. Por causa das
transformacées morfologicas da sociedade, mas também das evolugdes doutrinais
pontificiais, o fim do século XX nos confronta, observa o sociélogo, com um campo ainda
mais fragmentado, no qual se distinguem catodlicos integralistas cujo propdsito é por a fé no
centro de suas existéncias, e catélicos marginalistas, para 0os quais 0 apego a religido é,
finalmente, muito secundario, cada uma dessas duas categorias subdividindo-se, em funcéo

de sua relacdo com a civilizacdo da subjetividade, em transigentes e intransigentes.

De um lado, a reunido , do outro a fragmentacdo. Esta minha contribuicdo escolhe, porém , a
via da superacao. Ela gostaria de mostrar que o Catolicismo francés contemporaneo foi

marcado, ao longo dos trinta Ultimos anos, por duas logicas simultaneas, em tensao
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continua. Uma esta ligada a base da Igreja, outra a sua cupula. Embaixo difundiu-se, com
efeito, uma légica da pluralizacdo: o povo cristdo, mesmo nas camadas mais integradas ao
aparelho, dissociou-se voluntariamente do logos da instituicdo para deixar-se levar a
doravante, na disseminacdo de suas posi¢cdes, por sua Unica capacidade hermenéutica
(Yves Congar). Em cima, pelo contrério, foi perpetuado, e, sem duvida, consolidado em fim
de periodo, uma légica de unificacdo, exprimindo-se, apesar dos empréstimos a semantica
da modernidade, nos cobdigos persistentes da episteme integrista. Explicava-se
habitualmente nos anos 1970 que o proprio de todas as grandes instituicbes era de
desenvolver-se na oposicdo entre o instituinte e o instituido (LOURAU 1970; 1972.). O
espetaculo contemporaneo da cena catoélica confirma essa intuicédo: a Igreja de hoje s6 pode

ser entendida a partir da dialética do centrifugo e do centripeto.

A disseminacao das pertencas

N&o cairemos na facilidade de opor a primeira metade do século XX, toda homogénea, e
essas Ultimas décadas, inteiramente deixadas a desregulacdo do crer. Sabe-se, desde
André Siegfried, que a Franca antes da guerra conhecia, da Charentes aos Ardennes, 0s
seus territorios do vazio, onde o fato de se dizer catélico ndo provocava nenhuma sujeicao,
nem no terreno religioso, nem no terreno politico, a ortodoxia hierarquica. Essas zonas de
depressdo, no entanto, estavam lado a lado dos lugares cheios, ajustados, seguindo o
modelo da civilizagcdo paroquial. Como na Bretanha galesa ou leonarda, onde a norma
catdlica se impunha, longe da arte das separacdes prépria a modernidade, como um
sistema ndo-negociavel de certezas e atitudes organizando, do berco até a tumba, a
totalidade das existéncias individuais e coletivas. E esse modelo, da unidade, que n&o existe
mais. Mesmo nas suas zonas de forca, o Catolicismo francés entrou na época do heterdclito
(De CERTEAU 1987:273). Nao é o desaparecimento da fé que chama atencdo. Como dizia
Emile Poulat em um texto recente: “Muitas outras organiza¢gdes sonhariam ter tanto apoio e
recursos quanto a Igreja catélica” (POULAT 2008:12). E a sua disseminac&o: o grande corpo
da Igreja perdeu sua capacidade de submeter & sua regra mesmo aqueles que se declaram
pertencer-lhe ainda. A disseminacao atinge, por um lado, suas coroas exteriores, compostas
por aqueles - os credentes, diz Yvon TRANVOUEZ (1987) - cuja implicacédo intereclesial

resume-se a uma declaracdo de afiliacdo, acompanhada de uma pratica mais ou menos
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regular. Afeta, por outro lado, suas “coroas interiores”, onde se encontram todos aqueles - 0s
perfecti — que, pelo compromisso nas atividades da Igreja, sado identificados como 0s mais

integrados ao aparelho.

A autonomizacéo dos sujeitos

Paremos primeiro na categoria dos catolicos declarados. Seria falso considerar que
constituem, na Franca, uma comunidade minoritaria. Mais de 60% dos franceses
reconhecem ainda pertencer a Igreja catolica®, contra, € verdade, mais de 80% no fim dos
anos 1950. A hierarquia episcopal cultiva, no entanto, um sentimento contrario.
Frequentemente considera nos seus textos que o Catolicismo se refere somente a uma parte
restrita da populacdo. Como explicar essa andlise? Ela encontra seu principio provavelmente
na relacdo doravante distanciada, que os franceses mantém com a linhagem crente a qual
eles se dizem pertencer. Os nado-praticantes, sem duvida, os praticantes igualmente, mesmo
regulares, encontram-se presos em um vasto processo de autonomizagédo, que os leva a por
os dispositivos de fé sob a dependéncia de sua Unica consciéncia decisoOria. Esse processo

impds-se em dois momentos logicos.

Ele procede certamente de uma dissociacdo dos fiéis com a normatividade da instituicao.
Chegou-se a falar de deseclesializacdo (ASHFORD & TIMMS 1992). As praticas, que
acabamos de destacar, diminuiram consideravelmente. Dos catdlicos declarados, eram 25%
0S que, ainda nos anos 1950, assistiam todos os domingos a missa. Hoje, eles ndo sdo mais
que 4,5%?2. Igualmente a diminuicdo atinge o batismo das criangcas, a assisténcia ao
catecismo, as primeiras comunhdes, 0os casamentos religiosos. Alguém objetara que, talvez,
ao lado desse Catolicismo de experiéncia, ligado as praticas rituais, permanece na Franca,
visivel através de outros investimentos como o pagamento do dizimo a Igreja, a frequéncia a
lugares espirituais, a associacdo as obras humanitarias e caritativas, a participacdo em
grupos de leitura e reflexdo biblica, todo um Catolicismo de agdo (BERTRAND & MULLER
2002). Esse ultimo ndo é nada desprezivel. No entanto, ndo compensa o enfraquecimento
do primeiro. O vinculo, € verdade, poderia ser mais forte no campo das crencas. Nao € o

caso. Para os catdlicos de hoje, que nao frequentam a Igreja na maioria das vezes, ainda

1 Sondagem IFOP, La Croix, 14-15 agosto 2006.

2 Sondage IFOP, La Croi, 14-15 abut 2006.
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gue o sino toque para eles (Gabriel Le Bras), a instituicdo eclesiastica € uma presenca
longinqua. Ela permanece associada a uma paisagem mental, as lembrancas da infancia, a
uma memoria do passado nacional. Ignora-se tudo, ou quase, de sua inteligéncia do mundo.
Isso também diz respeito aos artigos da moral. Os catolicos franceses sdo capazes de
identificar uma diferenca de tonalidade entre a moral social e a moral sexual da Igreja. Nada
mais. Pode-se medir muito claramente esse déficit cognitivo em uma pesquisa, realizada em
2008-2009, junto aos requerentes de assisténcia médica para a procriacdo: mais de 90%
dos catdlicos declarados, homens e mulheres, reconheciam néo ter, nesse assunto,
normatizado em instru¢des importantes como Donum vitae em 1987 ou Dignitas personae
em 2008, nenhum conhecimento dos preceitos do magistério®. Os dogmas da Igreja ndo sao
objeto de maior receptividade. Nem a encarnagcdo, nem a transubstanciacdo fazem sentido
hoje em dia, para a maioria dos nossos contemporaneos, alids, a ideia da estrutura trinitaria
do divino também n&o. Visivel nos mais de quarenta anos, essa exculturacdo € mais
acentuada ainda nas gerac¢des mais jovens, pouco ou mal catequizadas (DONEGANI 2007).
Acrescentemos entdo, que, mesmo quando eles conhecem a palavra do magistério, os
catélicos declarados relativizam seu alcance performativo. Em Objetivismo, relativismo e
verdade Richard RORTY (1994) fazia referéncia a ideia de verdade a duas concepcdes
possiveis dela mesma. A concepcdo coerentista, explicava ele, se mantém a distancia do
relativo: ela concede aos enunciados - no caso, 0s enunciados de fé - um valor objetivo. A
concepcao adequacional desconfia do absoluto quanto a ela: toma os discursos no seu valor
pragmatico, avaliando-os somente a partir da satisfacdo que proporcionam para aqueles que
0s recebem. Pode-se dizer que os catolicos, globalmente, aderem doravante a segunda
opcao nédo fundacionista : a Igreja é, para eles, a produtora de uma opiniao tdo questionavel
quanto as outras opiniées. Decerto ela enuncia, as vezes, proposi¢cdes Uteis; ela ndo dispde
em si, no entanto, de nenhum privilégio de veracidade. Essas cifras frequentemente citadas
permitem dar conta dessa banalizagdo do discurso romano: em 1952, 45% dos catdlicos
entre 20-35 anos aderiam a ideia segundo a qual a veracidade existe unicamente em uma
religido sO; em 1999, eles ndo sdo mais, dentro de uma faixa de idade similar (18-25 anos),

gque 4% nessa situacao.

3 Referéncia feita aqui & pesquisa que realizamos com Brigitte Feuillet, Religido e procriacdo medicamente
assistada. Os primeiros resultados serdo publicados em um nimero especial da Revista juridica do Oeste,
mi-2010.
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A desinstitucionalizacdo do crer tem como correlato sua individualizacdo. Os catélicos
retrocedem ao seu foro intimo: ndo se ligando mais a palavra da Igreja, eles constroem sua
relacdo de sentido a partir de sua prépria subjetividade. Raymond Lemieux descrevia assim
a situacao: “A crenca se da ndo como a apropriacdo de um sistema de solidariedade, mas
como a apropriacédo de uma performance pessoal na economia do sentido” (LEMIEUX 1992).
Resultado: o religioso se reconfigura. Ei-lo deixado ao jogo da inventividade e da
mundanidade. Inventividade? Os catélicos ordenavam-se antes pelas codificacfes da Igreja.
Eles criam, agora, seguindo a sua conveniéncia, 0s seus sistemas de sentidos e de ritos.
Podemos vé-los, isso vale para uma parte deles, recusar a ideia de existéncia de Deus (sO
53% dos catolicos declarados pensam que Deus existe), e aquela ideia, central na ortodoxia
catdlica, da ressurreicdo dos mortos (10% dos fiéis aderem a ela); ou, as vezes, combinar,
de maneira perfeitamente antinbmica, a ideia de reencarnacdo e a de ressurreicdo*. Essa
mixagem de codigos (Liliane Voyé) atinge os rituais também. Como “usuérios do servico do
culto”, os fiéis ndo hesitam em pedir aos padres, para as cerimoénias que 0s concernem (0s
casamentos ou as exéquias, por exemplo), algumas adapta¢des liturgicas — inserindo no
ritual tal cangao popular, tal poema, tal modo de participagao do grupo familiar ou de amigos
— fora dos moldes propostos pela Igreja. Mundanidade? Essas adaptacfes doutrinais e
rituais inscrevem-se em um ambito axiolégico renovado. Os teéricos da pds-modernidade
insistiram muitas vezes sobre o fato de que uma das caracteristicas fundamentais da nossa
época foi ter posto em primeiro plano o primado do crescimento individual (LASH 1990).
Esse tropismo trabalha de parte a parte os comportamentos dos catolicos declarados. A
verdade que eles criam para si responde a uma intencdo antes de tudo imanente: Ela s6 tem
um valor de uso (DONEGANI 2007:64). Isso se vé, por exemplo, no que se relaciona com a
crenca em Deus. Quando ela persiste, muitas vezes ndo concerne ao Deus pessoal -
criador, juiz e salvador - da ortodoxia catdlica, mas uma forga vital, propria para servir de
suporte a todas as intencdes de realizagdo pessoal. Quanto a vida depois da morte, crenca
em progressao segundo as pesquisas de opinido, a ela € creditada uma qualidade
imediatamente positiva: os catélicos, cada vez mais, se recusam a crer que ela possa
acontecer no inferno ou no purgatério descritos pelo catecismo. Eles a identificam a um lugar

de quietude eternal, dedicado a busca do agradavel, que nao viria perturbar nenhuma das

4 Sobre esses pontos, cf. BRECHON 2003 e BRECHON & TCHERNIA 2009. Essas obras apresentam o0s
resultados das pesquisas internacionais, European Values Surveys.
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preocupacdes da existéncia ordinaria. Essa metaforizacdo do crer ndo afeta do mesmo jeito
todas as categorias de catdlicos. Os praticantes regulares sdo muito mais integrados ao
aparelho simbolico do Catolicismo que os ndo-praticantes ou os praticantes irregulares: eles
conhecem, e aceitam, bem mais as normas e as crengas. Seria falso, no entanto, reduzi-los
a ser unicamente os receptaculos passivos do pensamento magisterial. Pode acontecer,
para eles também, de negociar subjetivamente seus termos, encontrando-se, como 0 anotou
h& pouco, o padre Congar, “dentro da Igreja sobre um ponto, e fora da Igreja sobre outro”
(CONGAR 1995:240).

Essa autonomizacdo do crer ndo coloca a adesdo em uma Unica concepcdo da existéncia.
As categorias de Jean-Marie Donégani, ja entrevistas, sdo aqui muito esclarecedoras. O
individualismo religioso pode resultar, como se notou mais em cima, ora em marginalismo,
ora em integrismo. No primeiro caso, a fé conta pouco na configuracéo existencial: ela ndo é
estruturante dos comportamentos. No segundo, ela esta, ao contrario, no centro da vida: é a
partir da figura divina que o sujeito, a distancia mais frequente dos ditames magisteriais,
constréi sua relacdo com o mundo. Essas duas familias tém suas subdivisbes internas. O
intransigentismo, que se encontra tanto nos marginalistas como nos integralistas, manifesta-
se por uma percepcao habitualmente pessimista do mundo contemporaneo, articulada a
uma demanda de regras fortes. O transigentismo encalha, por sua vez, em um modo mais
otimista de apreciagdo do mundo contemporaneo, ligado habitualmente a um voto mais a

esquerda.

A cristalizacéo das redes

O mundo dos catdlicos militantes também merece uma investigacdo. Entende-se por
militantes o pequeno numero daqueles que se encontram comprometidos com o movimento
catédlico. Resultado da estratégia ofensiva posta em pratica por Ledo Xlll ao fim do século
XIX, ele inclui todo um conjunto de organizagdes - sociais, caritativas, humanitarias,
apostolicas - dedicadas a difundir a mensagem de Cristo na sociedade secular. Até o
Concilio Vaticano I, a hierarquia consegue, globalmente, manter unido este conjunto dispar.
Onde estamos hoje? Se as tensdes constatadas no momento da crise catélica (PELLETIER
2002) dos anos 1965-1975 se acalmaram, ndo voltamos de modo algum ao statu quo ante.

O espaco catélico militante aparece profundamente dividido. De maneira ideal-tipica,
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podemos falar em duas redes, tendo uma e outra 0s seus movimentos, 0s seus tedlogos, 0s
seus oOrgaos de reflexdo, os seus lugares de encontro, e localmente até mesmo as suas
paroquias, que se enfrentam, baseadas em “inteligéncias de mundo irreconciliaveis”
(LAGROYE 2006:15).

A primeira rede retne os catélicos de abertura (.PORTIER Philippe 2002). Aqueles
constituiam, nos anos 1960-1970, a ala mais ativa do Catolicismo. Eles perseveram , mesmo
gue parecam ser hoje em dia os mal-amados do vinculo de fé (Guy Coq). Encontram-se do
lado da Acdo Catolica (Missdo Operaria, Movimento Rural da Juventude Crista...), e das
semanas sociais animadas por Jérébme Vignon ou da Confrontac&o. Varias revistas levam a
sua reflexdo, como Economia e humanismo, Luz e vida, Estudos, a revista dos jesuitas da
Franca, ou o semanério Testemunho cristdo; alguns teélogos também, como Paul Valadier,
Maurice Belley, ou Joseph Moingt, ou mesmo alguns bispos como Monsenhor Rouet, bispo

de Poitiers.

A esse conjunto seria preciso acrescentar, porem especificando seu posicionamento como
claramente mais contestador, as redes do adro, constituidas em torno do caso Gaillot e
ligadas ao movimento internacional We are the Church. Essa corrente abriga-se por tras de
uma filosofia personalista da existéncia, inspirada em Mounier e em Kant. Podemos vé-la
aparecer na concepcao que ela desenvolve na sociedade e na Igreja. A sociedade? A
filosofia tomista, que sustenta as producdes do magistério romano, analisa-a de maneira
perfeccionista: como uma realidade de esséncia moral, na qual cada um estaria condenado
a situar-se no lugar que a natureza lhe destina. Tal ndo € a posicdo dos catdlicos de
abertura: a escolastica fixa o Estado em um papel de retificagdo moral que o leva a limitar,
em varios dominios (divércio, contracepgdo, aborto), o campo de expansdo da liberdade
humana. E preciso, ao contrario, consideram eles, devolver o poder politico a sua
autonomia, demandando-lhe para articular as independéncias privadas. Com certeza, iSso
ndo resulta em uma politica de poder. Nada, aqui, de utilitarismo liberal : o Estado deve
trabalhar, porque diz respeito a dignidade do homem, em construir uma sociedade solidaria.
A Igreja? Esses catdlicos claramente, durante esses ultimos anos, redescobriram o lugar do
espiritual, e atenuaram as suas criticas com respeito a hierarquia. Ndo os vemos mais, como

foi o caso nos anos 1970, denunciar o modelo sacerdotal, nem defender uma laicidade
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radical (alias, muitos deles militaram, no ambito de um abaixo assinado lancado pelo
Testemunho Cristdo, a favor de uma referéncia ao Cristianismo no texto da Constituicdo
europeia em 2004). No entanto, eles se posicionam, 0 vimos recentemente com 0 manifesto
iniciado pelo semanario A Vida, a propésito da suspensdo da excomunhd@o dos bispos

integristas contra o funcionamento da Igreja, que eles julgam ainda tridentina.

A hierarquia € necessaria, sem duvida. Ela ndo saberia querer impor sozinha as suas regras
ad intra, ndo mais, alids, que as ad extra. Um Vaticano Ill é as vezes desejado para dar
forma, enfim, as intuicbes democraticas do Vaticano Il (BOBINEAU & MIGNARD 2009). Essa
tendéncia, que se esforgca para renovar-se, prolonga suas adesoes religiosas fora da Igreja
no ambito da esquerda politica (do Partido Socialista, mas cada vez menos) ou nos clubes
que gravitam em torno dela (como Democracia e Espiritualidade, de Jean-Baptiste de
Foucauld), as vezes, ainda no movimento sindical ou em diversas mobilizac6es a favor dos
sem (BAUDOUIN 2002).

A segunda rede reagrupa os catdlicos de identidade (FROLICH 2002). Essa tendéncia
desenvolveu-se no meio da militdncia catdlica dos anos 1970, em reacdo a uma Acao
Catdlica julgada politizada demais. Dominante desde os anos 1980 gracas, por um lado, ao
apoio da hierarquia (ver infra), ela tem dois subgrupos, que distinguem sua relagao
diferenciada para com a emocao religiosa. De um lado, os “carismaticos”, em torno dos
grupos: Emmanuel, Caminho Novo ou Beatitudes. De outro, os restitucionistas, a distancia,
por sua vez, das inclinacdes pentecostais dos precedentes, ao redor do Opus Dei, da
Comunidade Sao-Martinho, da Comunidade dos Irmdos de Sao Jodo, dos Legionarios do
Cristo, das Casas de Caridade®. Essa corrente, como a precedente, tem o0s seus 0rgaos de
informacdo como Familia cristd, ou de reflexdo (Khépas, Communio) e os seus tedlogos de
referéncia (Urs von Balthazar, Marie-Dominique Philippe, Joseph Ratzinger). Sua teologia,
inteiramente dedutiva, articula dois elementos. Um elemento critico, por um lado. Se essa
tendéncia, ao contrario da corrente lefebvrista, ndo se entrega a nostalgia dos tempos pré-
democréticos, ndo adere no entanto, como o fazem os catdlicos de abertura, a civilizacdo da

autonomia. Em sintonia com o discurso mantido por Roma, ela assegura que sua separagao

5 Podemos situar nessa categoria os catélicos seguidores do Monsenhor Lefebvre, que se juntaram a
instituicdo Fraternidade S&o Pedro, ou desde 2008, ao Instituto do Bom Pastor.
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com a regra divina arrastou a sociedade para um declinio, do qual testemunham, dentre
tantos outros signos, a opressdo dos pobres, a destruicdo das familias, o holocausto das

criancinhas. Um elemento prescritivo, por outro lado.

Longe da teologia do “acompanhamento” propria a corrente precedente, os catélicos de
identidade restauram a Igreja no seu estatuto tradicional de guia da cidade, de defensor
civitatis. Ja que o mal vem da afirmacéo da subjetividade soberana, basta, para reencontrar
a harmonia, repor o mundo sob a influéncia da lei divina, tal como o magistério romano,
através da sua doutrina social nomeadamente, lhe confere o sentido. A nova evangelizacdo
encontra aqui a principal de suas tropas. Vé-se seus seguidores intervir no quadro das
atividades religiosas, no qual eles reatam, através das procissdes ou de vias-sacras
organizadas no espaco urbano, os lacos com a manifestacéo publica da fé, encarada como
o elemento fundamental da missdo. Também eles sdo vistos, mais do que se costuma dizé-
lo, tomar parte em todo um conjunto de atividades sociais, nas formacdes politicas de direita
(UMP, Democracia Cristd de Christine Boutin, Movimento pela a Franca de Philippe de
Villiers), mas também, a partir da juncdo do publico e do privado, em associa¢des familiares,
caritativas ou humanitarias, muitas vezes centradas na protecdo da vida. Esse modelo do
Catolicismo constitui, em nosso mundo da subjetividade, um enclave de objetivismo? Sua
doutrina apoia-se, certamente, sobre o duplo principio da prevaléncia do direito natural sobre
a vontade popular, e da jurisdicdo da sociedade religiosa sobre a sociedade civil. No entanto,
nao conseguiriamos perceber inteiramente esse perfeccionismo moral. Nos seus
comportamentos, os militantes da identidade cristd sdo influenciados, eles também, pela
liberdade de escolher: eles aderem de maneira voluntaria a uma comunidade, quase sempre
situada fora da influéncia diocesana , fazendo prevalecer nessa caminhada seu desejo de
auto-realizagdo (PINA 2001).

Lembramo-nos da observacédo de Michel de Certeau: a Igreja era um corpo; tornou-se um
corpus. O que acaba de ser dito confirma o julgamento do autor da Fabula Mistica. Primado
do sujeito, légica da rede: as significacdes da fé sdo a partir de hoje, com efeito, deixadas
inteiras ao trabalho de interpretacdo da consciéncia. Devemos dizer que, a semelhanca da
democracia tal como descrita por Claude Lefort, que o Catolicismo na Franga transmutou-se

em um lugar vazio, aberto a indeterminacéo e a infinidade das experiéncias do mundo? Sem
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davida, isso seria ir rapido demais, e esquecer particularmente a estratégia da hierarquia

para refundar na unidade teoldgica, a comunidade que ela anima.

A refundacéo das disciplinas

O projeto de nova evangelizacdo desenvolvido por Jodo Paulo I, desde o inicio do seu
pontificado, e retomado por Bento XVI (como o vimos na sua alocucdo de Verona),
respondia a uma dupla preocupacgdo. Visava ad extra a trazer de novo para a Orbita da
doutrina cristd uma sociedade liberal, entregue a sistematica do sujeito: era preciso, dizia o
papa, abrir as portas da cultura a poténcia civilizadora do Cristo. Mas visava também ad intra
a reunir o coletivo eclesiastico em torno da palavra hierarquica. Reencontravamos aqui,
expresso em um estilo menos guerreiro - Ledo Xlll falava de um exército em ordem de
batalha -, a intencdo unificadora dos papas da época pré-conciliar, que ja se inquietavam

com os riscos de divisado no interior da Igreja.

Como o episcopado francés se comportou frente a essa injuncdo de reunir as tropas tédo
dispersas, aquelas dos credentes, bem como aquelas dos perfecti ? Observou-se, as vezes,
que “avisado das realidades e das dificuldades do terreno”, o episcopado francés havia
reservado uma recepgdo muito moderada a iniciativa pontifical, satisfazendo-se em “gerir
pouco a pouco a pluralidade que se lhe impunha” (HERVIEU-LEGER 2003:295). E outro
ponto de vista que gostariamos de propor aqui. Sem davida h4, no plano processual, uma
adaptacao ao terreno. O episcopado nao usa mais, como foi o caso no passado, um modo
de governo autoritario para impor sua linha. No plano substancial, o projeto wojtyliano esta
longe de ter sido recusado, no entanto: praticando ao mesmo tempo a negociagao, os bispos
—cujo carisma se encontra, apesar de suas diferencas, em desempenhar um papel de
certeza (LAGROYE 2006:155) nunca cessaram, durante o periodo recente, de querer refixar

as existéncias na fidelidade aos enunciados magisteriais.

Uma politica da negociacao

A Ciéncia Politica insiste habitualmente sobre a transformacdo dos modelos de
administracdo das sociedades contemporaneas. O regime de governo, ela explica, €
substituido, a partir dos anos 1970-1980, pelo regime de governanca. O primeiro descreve

uma gestdo univetorial, piramidal da sociedade. O segundo, uma organizacdo mais flexivel,
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apoiada no dialogo, na arbitragem e no compromisso. Foi dito as vezes que, nesse quadro, 0
ambito decisorio central ndo era mais que uma estrutura oca. Nao € o caso: ele decide em
tltima instancia. Mas ele o faz segundo um modo de funcionamento inédito, associando ao
processo de construcédo da regra uma multiplicidade de atores (GAUDIN 2002; SCHMITTER
2000). A Igreja catdlica parece, na Franca pelo menos, estar alinhada com esse modelo
profano. Até o Vaticano Il prevalece uma gestdo vertical da instituicdo. Mesmo que se
manifestem as vezes, sobretudo em fim de periodo, conflitos abertos entre o responséavel e a
base, o bispo determina sozinho, aplicando as regras romanas, as normas de organizagao
da sua diocese. O paroco procede da mesma forma no nivel da paroquia. O periodo pés-
conciliar inaugura outro modo de proceder - que a restauracdo de Jodo-Paulo Il néo
questionou -, que podemos qualificar de dialdégica ou comunicativa: “Passou-se na Igreja de
um regime de imposicdo autoritdria da norma para uma concepcdo mais flexivel, mais
negociada do poder, marcada pelo compromisso” (PALARD 2001:249-250).

Essa inclinacédo se encontra ad intra. Primeiro indicio: o refor¢o das praticas de participacao.
Com o Vaticano Il, a Igreja constitui-se em polissinodia. No nivel da diocese, o bispo esta
cercado agora por uma litania de 6rgaos consultivos, dentre 0os quais se devem contar, além
do Capitulo catedral, o Conselho episcopal, o Conselho sacerdotal, e o0 Conselho pastoral. A
essa consulta institucionalizada acrescentam-se iniciativas mais conjunturais, decididas por
iniciativa do ordinario do lugar. Em particular pensamos nas mobiliza¢cdes sinodais (ou
protossinodais)® tdo numerosas desde os anos 1980, consagradas quase sempre a
renovacgado dos instrumentos paroquiais da Igreja’. Essas experiéncias reflexivas, nas quais
geralmente a palavra se faz mais intensa do que desejaria a autoridade episcopal, reGnem
ora os militantes habituais da Igreja, ora uma popula¢cdo muito mais ampla, como em 2007
na diocese de Lucon, onde vimos o bispo chamar a reflexdo todos aqueles batizados. No
nivel da paroquia - que o Cdédigo de Direito Canbnico de 1983 estabeleceu sob um

fundamento associativo e ndo mais sob um fundamento territorial -, 0 padre encontra-se

6 A participac@o néo institucional dos leigos toma as vezes, com efeito, formas n&do sinodais. Foi o caso, por
exemplo, da diocese de Vannes, onde o bispo, em 2006, espalhou em todas as paréquias e em todos os
movimentos um trabalho de reflexdo sobre novas condi¢cées da missédo, o que acabou de levar a producéo
de um conjunto de orientacdes estratégicas para um periodo de seis anos.

7 A reconfiguragdo do tecido paroquial frequentemente aconteceu utilizando esse método. Hervé Quéinnec,
Les recompositions paroissiales en France, TTC para o PhD de Ciéncia Politica, Universidade de Brest,
fevereiro 2008.
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cercado de conselhos - conselho pastoral, conselho dos assuntos econdmicos, equipe
pastoral -, com 0s quais ele deve constantemente firmar compromissos. Ele se vé, além
disso, levado a trabalhar com outros, diaconos e leigos, aos quais foram delegadas, em um
contexto de crise do recrutamento sacerdotal, novas tarefas. Nesse ambiente pleno de
interacdes e, as vezes, de tensdes, ele ndo pode mais aparecer como 0 Unico mediador
(BOBINEAU 2009).

Segundo indicio: o desenvolvimento das praticas de diferenciacdo. Durante o periodo pré-
conciliar, a Igreja quase néo tem intencdo de satisfazer a demanda social: ela se julga ainda
suficientemente forte o bastante para impor os seus requisitos aos seus fiéis. Nao estamos
mais nessa situacdo hoje em dia: cada vez mais, ela ajusta a sua oferta a demanda.
Demanda dos clérigos, certamente. O bispo ndo gere mais do mesmo jeito o seu
presbyterium. Ele conta com os seus padres na sua singularidade, esforcando-se em
designa-los, segundo seus proprios desejos, para paroquias que correspondem a suas
sensibilidades ou a seus estilos (LAGROYE 2006:82). O corpo diaconal depende de uma
politica similar. Os didconos provenientes da Acdo Catdlica sdo massivamente orientados
em direcado a postos de dominancia social; aqueles que vém do movimento carismético em

direcdo a postos mais proximos do pélo espiritual®.

Demanda dos leigos também. O paroco, sob o olhar compreensivo do bispo, ndo hesita mais
em fazer arranjos e combinacdes com a liturgia ou com a doutrina. Ele usa frequentemente,
frente aos pecados do mundo, a linguagem da compaixdo (HERVIEU-LEGER 2003), e
atende com boa vontade, em matéria de ritos, aos pedidos, as vezes imprevistos, das
populacdes secularizadas. O vemos também nos bairros onde é forte a populagdo imigrante,
a realizar todo um trabalho litargico de articulacdo com a cultura dos recém-chegados
(BLEUZEN 2008). Mas a pratica da negociacao vale também ad extra. A relacdo da Igreja
com a sociedade secular estda daqui em diante caracterizada por dois principios
estreitamente interligados. De um lado, pelo principio de aculturacdo. Até os anos 1960, a
Igreja coloca-se em oposi¢éo frontal ao mundo moderno. Basta ler os textos de Jodo-Paulo

Il e Bento XVI para dar-se conta de que ainda continuam fortes tracos desse tropismo na

8 Cf. nossa pesquisa Os didconos em Franca realizada em colaboracdo com Jean-René Bertrand, Colette
Muller, Yohan Abiven. Primeira apresentacdo dessa pesquisa em Bruno DUMONS et Daniel MOULINET
(dir.), Le diaconat permanent en France, Paris, Cerf, 2006.
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cupula da Igreja (PORTIER 2006). Os bispos franceses, os padres a fortiori, optaram, em
geral, por uma atitude mais conciliadora: eles se querem solidarios com o mundo no qual
estdo embarcados. Tipico de esse ponto de vista é A Carta aos catolicos da Franca,
aprovada pela Conferéncia dos Bispos em 1996 e que €, desde entdo, “a grande referéncia
para a reflexdo da Igreja sobre o seu lugar na sociedade atual” (COQ 2009:134). “Nés
aceitamos sem hesitar em situar-nos, como catdlicos, no contexto cultural e institucional de
hoje, marcado nomeadamente pela emergéncia do individualismo e pelo principio de
laicidade” (DAGENS 1996:20).

De outro lado, pelo principio de deliberacédo. A apresentacdo dos textos catdlicos evoluiu. O
clero, durante muito tempo, tomou emprestado a retérica da injuncéo: enunciava a verdade,
gue a sociedade civil deveria passivamente receber. Esse axioma do ascendente eclesial
permanece ainda hoje em certos textos da Santa Sé. Ndo é mais empregado naqueles da
Igreja local. O episcopado se contenta, exprimindo-se na semantica da proposicdo, em
querer trazer uma contribuicdo a um debate do qual ele se declara aceitar a indeterminacéo.
A Carta aos catolicos da Franca, de 1996, testemunha isso através mesmo do seu titulo de
Propor a fé na sociedade atual, como, mais recentemente, em 2009, o texto de intervencéo
dos bispos a propdésito da revisdo das leis bioéticas, Bioética. Palavras para um dialogo
(D’ORNELLAS 2009). Essa abertura do episcopado francés a horizontalidade das trocas de
sentido explica, evidentemente, sua evolucdo quanto a questdo dos comportamentos
politicos dos catolicos.Desde Para uma pratica cristd da politica (1972), a hierarquia desistiu
em dirigir a partir de orientacdes eleitorais as escolhas dos fiéis, e legitimou o pluralismo
deles. Apenas, durante esses Ultimos anos, o voto a favor da extrema-direita foi objeto de

uma declaragéo de interdicéo.

Como explicar este enraizamento em um modo de funcionamento comunicacional? E
necessario, evidentemente, levar em consideracao a interpretacédo estrategista: o Vaticano Il
modificou, em parte, o habitus tridentino do Catolicismo romano. No entanto, ndo se pode
desconhecer a interpretacdo estratégica. A politica de negociacao, a qual acabamos de fazer
referéncia, responde, por um lado, a uma intencéo de adaptacéo interna. Além do fato de os
catédlicos serem melhor formados que no passado - ndo podendo mais, por conseguinte, a

nao ser sob risco de saidas em massa da Igreja, serem conduzidos como um rebanho de
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vacas (Monsenhor Rouet) -, eles estdo também mais divididos: as préaticas de consultas
permitem construir uma relacdo e um consenso entre sujeitos, e muitas vezes entre
comunidades de afinidades, que se ladeiam mesmo sem realmente frequentar-se. A politica
de negociacao responde, por outro lado, a uma estratégia de adaptacdo externa. Jean-Pierre
Faye explicava antes que nao existe nenhuma instituicdo que possa privar-se de uma
retorica da aceitacdo. E com esse desafio da plausibilidade que os bispos franceses se
acham confrontados. O seu discurso se tornaria propriamente inaudivel se eles
permanecessem, em ruptura com o codigo democrata-liberal de condutas unanimemente

compartilhado hoje em dia, na postura de dominacéo que ainda era a deles ainda ontem.

Uma politica da reunificacéo

O Catolicismo seria um espac¢o autogerido, deixando a cada um a possibilidade de
determinar a vontade suas concepc¢des e suas praticas religiosas? Claro que ndo. Ao
mesmo tempo em que atende a expressdo da diversidade, a hierarquia se esforca por
reduzi-la, recolocando-a na dependéncia das significacbes magisteriais. Michel de Certeau ja
o tinha anunciado em uma de suas reflexdes sobre o acontecimento conciliar: “N&o havera
liberdades e pluralismos a menos que outorgados e limitados por uma hierarquia” (DE
CERTEAU 1977:152). A instituicdo religiosa reencontra aqui a instituicdo politica: no seu
seio, as légicas de negociacdo ndo questionam o poder de decidir; elas renovam
simplesmente as condicbes de atualizacdo (BLONDIAUX 2008; LAGROYE 2006). No
entanto, incorreriamos em erro ao abordar o periodo recente considerando-o como um
bloco. Dois momentos sucederam-se. Como demonstrou Jacques Palard no seu estudo da
diocese de Bordeaux (PALARD 1985), nos anos 1968-1975, aqueles da “crise catdlica”, a
hierarquia hesita em afirmar sua autoridade: agarrada pela explosdo das contestacoes, ela
se contenta na maioria das vezes em acompanhar, por um discurso multifuncional e indutivo
(Yves Lambert), as praticas latitudinarias dos seus fiéis. O fim dos anos 1970 veem as
coisas evoluirem. Repreendidos por Roma, que ja afirma, sob o ultimo Paulo VI, e sob Joao-
Paulo Il sobretudo, a urgéncia de restaurar as disciplinas, os bispos adotam entdo outro tom,
do qual ndo se separaram desde entéo.

Essa chamada a ordem, que marca a passagem de uma pluralidade confusa a um

pluralismo ordenado (BECKFORD 2003), exprime-se nos dois niveis assinalados acima.
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Observa-se, de um lado, diminuir a pluralidade interna do Catolicismo. A diocese fornece um
primeiro quadro de analise. O bispo pode consultar; in fine, é ele quem determina a linha. A
Sociologia das experiéncias sinodais o0 mostrou bem. Tudo é feito para impedir os leigos de
subverter, pela palavra, os equilibrios da instituicdo eclesiastica. A montante, como mostram
as cartas de convocacao dos sinodos, circunscreve-se a deliberacdo: mais frequentemente,
o ordinario, que inicia a experiéncia, lembra que a reflexdo coletiva estara limitada as
guestdes relativas ao funcionamento da Igreja e ao seu dispositivo missionario. A jusante,
como mostram os textos poés-sinodais, se oblitera a dissidéncia. Pode acontecer que 0s
debates empurrem a ordem preestabelecida, levem, e desemboquem notadamente sobre 0s
assuntos ligados a moral sexual e familiar - divorciados casados de novo, celibato dos
padres, contracepcdo, procriacdo medicamente assistida - ou a democratizacdo da
instituicdo diocesana, em proposi¢coes heterodoxas. Jamais as encontramos nos estatutos
avalizados pelo bispo, que permanece o0 Unico mestre da sua promulgacédo. Flexivel quanto
as modalidades da evangelizacdo, a doutrina entende permanecer intangivel quanto aos
seus fundamentos e suas finalidades (PALARD 1997).

A pardquia oferece um segundo espaco de exploracdo. Céline Béraud assinalou com razéo
a emergéncia de uma revolucao silenciosa nas esferas locais da Igreja: em um contexto de
rarefacdo dos padres, impuseram-se, explica ela, novas formas de divisdo do trabalho
religioso, permitindo aos leigos (e doravante aos didconos) possibilidades de acao
propriamente inéditas (BERAUD 2007). Essa redistribuicdo das tarefas acompanhou-se de
uma redistribuicdo dos poderes? N&o verdadeiramente. Se as decisfes ordinarias podem
resultar, com efeito, naquela comunidade que sente a necessidade, em uma situacao de
crise, de estreitamento nas fileiras, de negociacdes formais e informais entre os leigos e o
padre (BOBINEAU 2009), em caso de situacao-limite € sempre esse ultimo quem decide,
conformando-se as exigéncias da instituicdo. Esse regime de administracdo dispde sobre
dois tipos de fundamentos. Uns sdo de ordem juridica: apesar da polissinodia que ele institui,
o Cddigo de Direito Canbnico de 1983 instaura claramente o bispo na sua diocese, o padre
na sua paréquia, como autoridades decisorias; os conselhos com os quais eles sao cercados
nao sdo dotados de uma funcédo deliberativa. Outros sdo de ordem cultural. Permanece nos

bispos e nos padres, nas novas geracfes de colarinho de clérigo ainda mais que nas mais
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antigas, assim como nos leigos e nos diaconos, uma forte ligacdo com a superioridade
gestionaria dos primeiros sobre o0s segundos (BERAUD 2006). Nada de muito
surpreendente: eles s6 reproduzem essa longa tradicdo, surgida da reforma gregoriana
(VILLEMIN 2003), segundo a qual o poder de ordem chama necessariamente o poder do

governo.

Observa-se, por outro lado, reduzir a pluralidade externa do Catolicismo. Notdvamos acima
que a partir dos anos 1970 o episcopado, que prolongava aqui a carta apostélica de Paulo VI
Octogesima adveniens (1971), havia reconhecido aos catdlicos a possibilidade de
inscreverem-se em um espectro cada vez mais amplo de posicionamentos politicos. A
doutrina ndo mudou desde entdo. Os fiéis sdo deixados doravante em seu engajamento
social, apenas em sua autonomia? De jeito nenhum. Do discurso episcopal, tal como ele se
desenvolveu desde o fim dos anos 1970, extraem-se dois principios de acéao. O primeiro toca
a visibilidade. Sal da terra ou Luz do mundo? Os catolicos militantes tinham, durante os anos
1968-1975, decidido a favor da primeira op¢éo: era necessario recusar o triunfalismo antes
de tudo, e se enfiar na massa humana. Nada devia distinguir o cristdo, embarcado com os
outros na constru¢cdo de um novo mundo, que se esperava socialista. O siléncio dos bispos,
sua aprovacgdo, as vezes, tinha acompanhado o movimento. Tudo muda com o pontificado
de Jodo-Paulo Il, ele préprio anunciado quanto a esse ponto pela exortacdo apostélica de
Paulo VI, Evangelii nuntiandi (1975).

Os bispos da Franca nédo hesitam mais entdo em chamar os fiéis a confessar explicitamente
a sua fé na esfera publica. A linha identitaria comeca com o relatério de Monsenhor Defois,
Perspectivas missionarias, aprovado pela conferéncia episcopal em 1981. Ela encontra-se
de novo no relatério de Monsenhor Dagens, Propor a fé na sociedade atual, em 1996, que
chama a constituicdo de um civismo expressamente cristdo: vivendo em um mundo onde as
referéncias cristds nao ditam mais a lei, permanecemos cristdos, queremos ser cristdos. Ela
nao foi desde entdo questionada, apesar de algumas reflexdes sobre o seu conteddo em fim
de periodo (na sequéncia notadamente do apelo vindicativo de Monsenhor Cattenoz sobre a
urgéncia de uma reafirmacéo identitaria da escola catélica). O segundo principio esta ligado
a obediéncia. Sua adesao ao regime liberal de existéncia ndo conduz de modo algum a

hierarquia a atender, por sua vez, ao principio de indeterminacao filoséfica que o sustenta
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ordinariamente: se ela aceita daqui por diante o pluralismo e a laicidade, € dentro de um
contexto que continua a balizar os axiomas da lei divino-natural tal como interpretada pela
Igreja, 0 que Monsenhor Defois, no seu relatério de 1981, chamava de visadas teoldgicas

inalienaveis do mistério da Igreja.

Os debates recentes em torno do Pacs (Pacto Civil de Solidariedade, que permite a uniao
entre homossexuais), das leis bioéticas, do trabalho no domingo mesmo, mostraram que a
“proposicao” catolica, por mais aberta a discusséo, ainda se inscreve, de fato, em um espaco
nao-negociavel de veracidade. Eis 0 que determina uma maxima de acdo: é preciso que 0s
catélicos, quaisquer que sejam suas pertencas, aceitem trabalhar no advento dessa ordem
divinamente instituida, se posicionando no seguimento da doutrina magisterial que precisa o
sentido dessa ordem. A condenacdo em 2006, pela comissdo doutrinal do episcopado
francés, da obra de Catherine Grémion e Hubert Touzard, A Igreja e a contracepgao : a
urgéncia de uma mudanca (GREMION & TOUZARD 2006), aparece como uma ilustracdo a

contrario dessa doutrina.

A insisténcia do episcopado francés quanto a identidade catdlica ndo é fruto do acaso. Pode-
se liga-la a dois tipos de dindmicas. De um lado, a dindmica do “em baixo”. A politica
identitaria ndo deixa de se ligar, com efeito, a modificacdo da estrutura do Catolicismo
francés. O Catolicismo de abertura, que constituia o polo dominante nos anos 1960-1970,
esta hoje em dia em situacdo de grande dificuldade A balanca pende muito para o lado do
Catolicismo de identidade: é este agora que fornece a Igreja a maioria de seus leigos
comprometidos, de seus didconos e de seus padres. Isso, é claro, ndo pdéde ndo pesar sobre
o clima geral da vida eclesiastica. De outro lado, dindmica do “em cima”. A politica identitaria
tem a ver também, sem nenhuma duavida, com a transformacg&o da posi¢cdo do Catolicismo
romano. A ascensdo de Karol Wojtyla ao pontificado acarretou um recentramento ndo so
dentro da esfera teoldgica (com o projeto de nova evangelizacdo), mas também dentro da
esfera governamental (com a nomeacao de um episcopado mais “conservador’ que aquele
estabelecido por Paulo VI).

Esse percurso nos traz de volta a hipétese inicial. A comunidade catélica na Franca esta

marcada por uma tensdo. Encontramos, por um lado, uma logica centripeta, aquela dos
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bispos, que tentam, apesar de suas diferencas de sensibilidade, manter o laco, construir a
unidade, segundo um modelo que, ao mesmo tempo em que deixa lugar a negociagao,
continua a apoiar-se sobre a ontoteologia tradicional, ou sobre o que Jacques Lagroye
chamava o “regime de certezas”. Encontramos, por outro lado, uma logica centrifuga, aquela
dos leigos. Claramente, o corpo eclesiastico permanece marcado por uma pluralizacdo que
as politicas de dessecularizagao interna dirigidas pela hierarquia ndo conseguiram deter.
Essa pluralizacdo exprime-se, decerto, nas esferas externas da Igreja; vale também nas
esferas internas, do lado daqueles mais engajados. Essa desavenca faz debate. Duas teses
enfrentam-se frequentemente nessa matéria. Uma, em torno dos teodlogos da certeza,
inquieta-se com fraqueza do centro, que conduz a dissolver a Igreja em uma diversidade
andmica, e a fazé-la perder, assim, toda legibilidade. A outra, em torno dos tedlogos do
testemunho, vé na vontade da hierarquia de ndo assumir completamente a pluralidade
constitutiva da comunidade eclesidstica uma causa decisiva do enfraguecimento do
Catolicismo. Podemos optar a favor de uma terceira leitura: lembrando que este esquema
um pouco fluido de funcionamento, em que ela, Igreja, se desvela sobre a dupla espécie do
campo e do aparelho, abre a Igreja romana a possibilidade de manter, longe da
precariedade que lhe atribuimos as vezes, certa coextensividade a sociedade francesa.
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