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Resumo

O proposito deste artigo é apresentar alguns aspectos relevantes, em perspectiva historica,
da Teoria da Religido. Mostrarei a formacéo do projeto de uma ciéncia da religido (no século
XIX), mais tarde a constituicdo de teorias funcionalistas e reducionistas e sua contestacao
por de Mircea Eliade, bem como algumas consideracdes atuais sobre essa controvérsia. A
preocupacao do autor € mostrar o contexto em que as teorias foram formuladas, os projetos
intelectuais que as envolveram, os métodos que privilegiaram, e sobretudo, as estratégias
gue perseguiram, pois s6 o conhecimento e a reflexdo sobre estes temas poderdo nos
auxiliar a avaliar melhor alguns dos impasses teoricos e metodoldgicos que permeiam 0s
estudos religiosos. O artigo apresenta e faz um balanco critico da constituicdo do projeto de
uma ciéncia da religido e sua estratégia comparativa e histdrica, passa pela formacédo do
reducionismo e funcionalismo e pela reacdo fenomenologica de Eliade. O objetivo é
investigar a potencialidade dos conceitos de tradicdo e "destradicionalizacdo" na superacgao

dessas controveérsias.

Abstract

Mainly interested in the tension between functionalist and reductionist theories on the one
hand and the approach of Mircea Eliade on the other hand, the article reviews the formation
of a theory of religion and the historical circumstances under which its respective proponents
developed their ideas. The article’ s purpose is to overcome the contradictions between the
two theoretical currents by applying the concepts of "tradition" and "de-tradition" to the
debate.

* Paulo Gongalves da Silva é mestre em Ciéncias da Religido pela Pontificia Universidade Catdlica de Sao
Paulo.
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Introducao

Uma das primeiras questbes com que aqueles que se interessam pelos estudos sobre
religido se deparam € o impasse tedrico e metodolégico - ndo resolvido entre nés — e as
controvérsias que se desenvolvem em torno do reducionismo' praticado por disciplinas
cientificas que se ocupam da religido: Sociologia, Historia, Psicologia, Antropologia, etc., e a
sua critica, cujo emblema é a defesa da irredutibilidade do religioso, como postulada pela
fenomenologia eliadiana. Tais disputas se desdobram em inUmeras outras questdes, desde
as caracteristicas que deveria ter a disciplina (ou disciplinas) cujo objeto é a religido até os
referenciais teoricos e metodoldgicos que deveriam ser seguidos pelos pesquisadores da
area.? Um ensaio historico e tedrico que informe ao leitor acerca destas questdes e o seu
surgimento - e apresente alguns dos elementos de seu contexto - € o0 objetivo deste trabalho,
gue visa ampliar as referéncias sobre esses problemas e melhor localizar algumas questdes.
Na parte final também apresentarei uma proposta defendida em uma obra recente?
produzida por um conjunto de especialistas, que procura superar 0 impasse entre a postura
que defende a autonomia do religioso e as teorias reducionistas e funcionalistas, que

descreverei a seguir.

A Ciéncia da Religido como estratégia de investigacdo historica e

comparativa

Foi no ano de 1870, na Inglaterra, que Friedrich Max Miller, professor em Oxford, fil6logo e
estudioso do hinduismo antigo, sugeriu a criacdo de uma nova disciplina a que chamou de
Ciéncia da Religi&o.4 A primeira vista, a proposta parecia patrocinar quase que uma

contradicdo entre termos — de um lado, um conjunto de dogmas estabelecidos pela fé; de

1 E preciso considerar que nem todas as correntes destas ciéncias sdo reducionistas. Em"Seven Theories of
Religion"”, um dos livros de referéncia para este artigo, os trabalhos dos antropdlogos E. Evans.Pritichard e
Clifford Geertz sao apresentados como reacdes aos postulados reducionistas e funcionalistas. Cf. p. 198-232 e
233-267.

2 Uma das questBes € o nome que deve designar a disciplina. Os que sustentam a autonomia do objeto
religioso tendem a postular uma ciéncia autbnoma para pesquisa-la: a Ciéncia da Religido. Os que acreditam
que o fenbmeno é uma variadvel dependente da Psicologia, Sociologia, Politica etc., tendem a sugerir Ciéncias
da Religido, pois o seu objeto deve ser pesquisado por uma destas ciéncias particulares.

3 Linda WOODHEAD, Paul FLETCHER, (edts). Religions in the modern world.

4 Cf. Daniel L. PALS, Seven Theories of Religion, p. 3-15.
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outro, um sistema de conhecimento baseado na pesquisa racional, sujeito a revisdo e a
verificacdo incessante. Miller, entretanto, acreditava que a criagdo dessa nova ciéncia nédo
s6 se justificava, mas era premente, e que poderia ser muito proveitosa: a multiplicacdo dos
relatos de viagem, do contato direto com culturas diferentes e do esfor¢co missionario fazia
afluir para a Inglaterra uma imensa quantidade de informagao sobre mitos, rituais e crencas,
gue alargava de forma exponencial o conhecimento sobre religies e que precisava ser
investigada.

Muller percebia que uma das tarefas mais urgentes da Ciéncia da Religido era comparar e
classificar esses dados disponiveis a fim de descobrir padrdes e regularidades que
governassem a vida religiosa da humanidade. Esses padrbes poderiam ser traduzidos em
teorias de amplo alcance que, segundo as esperancas de seu tempo, seriam capazes de
iluminar o fenémeno religioso em sua globalidade e totalidade. Parecia também evidente que
um programa dessa natureza (e com esta ambic&o) ndo poderia ser realizado pela teologia —
muito mais preocupada em defender uma religido particular e em esclarecer seus dogmas,
centrada em pressupostos paroquiais, incapaz de uma apreciacdo objetiva de outras
religibes e crencas.

E verdade que a proposta de Miiller, sob alguns aspectos, ndo era tdo nova assim: a critica
racional da religido, no Ocidente, era um empreendimento tdo antigo quanto a filosofia
grega, que havia debatido e investigado diversos de seus aspectos., No nascer da Filosofia,
0 pré-socréatico Xenéfanes submeteu o politeismo grego a um ataque radical — apresentando
a primeira "teoria" para explica-lo: "Mas os mortais imaginam que o0s deuses sdo
engendrados, tém vestimentas, voz e forma semelhantes a eles.”™ A comparacao também ja
havia sido feita por Herédoto (484 — 425 a.C.), que descreveu diversas religides antigas e as
contrastou com 0s costumes e praticas dos gregos. Mas o que distinguia e caracterizava o
projeto de Mdller e de outros influentes eruditos de sua época - intelectuais vitorianos como
E. B. Tylor (1832 — 1917) e James George Frazer (1854 — 1941) - era a natureza, o tipo de
investigagdo por eles proposta a partir de paradmetros construidos pela ciéncia moderna.
Estava a disposicdo desses autores um modelo de investigacdo com comprovado poder e
eficiéncia, construido pelas ciéncias naturais, que podia ser adaptado, segundo acreditavam,

com sucesso para o0 campo dos estudos sobre religido e, com isso, o revolucionar. Tais

5 Cf. Gerd BORHEIM (ed.), Os fil6sofos pré-socraticos. Frag. 14.
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estudos podiam abandonar o que os havia caracterizado até entdo, um mais ou menos
elaborado sistema de opinibes baseadas em racionalizagdes, muito mais derivadas de
pressupostos filosoficos ou teoldgicos que da observacao ou coleta objetiva de materiais.
Além da comparacdo ampla, capaz de produzir uma teoria universal para dar conta do
fendmeno religioso no "espaco”, uma das tarefas dessa ciéncia seria a de explicar as
origens da religido, identificar as primeiras idéias e praticas religiosas, sua evolucdo ao longo
do tempo até o mundo moderno. Para isso, a Ciéncia da Religido teria que ser entdo, uma
ciéncia histérica. O ambicioso programa proposto parecia factivel para Muller, Tylor e seus
contemporaneos, pois avanco em diversas areas do conhecimento - entre as quais a
Arqueologia, Antropologia, Histéria, Critica de Textos etc. - podiam ser mobilizados e postos
a servico da nova ciéncia.

Diversos dos principais nomes envolvidas com a nascente Ciéncia da Religido (como o
préprio Miuller, Tylor, Robert Smith e Frazer), embora apresentassem respostas diferentes
sobre as origens e a natureza do fendbmeno religioso, acreditavam poder produzir, a partir da
pesquisa rigorosa historica e da comparacdo de materiais, teorias objetivas, independentes
das crencas particulares de seus formuladores, que podiam ser verificadas, rejeitadas ou

aceitas com base em critérios cientificos.

Apreciacdo da estratégia dos intelectuais vitorianos

Embora a maioria dos pressupostos, teorias e métodos formulados nesse primeiro
movimento tenham sido rejeitados (como mostraremos a seguir), uma parte de seu
programa produziu e ainda produz um enorme impacto no campo dos estudos religiosos. O
primeiro e mais duradouro legado assumido pelas diversas correntes que trataremos neste
artigo € o da a busca da objetividade, metodologias e teorias que reivindicam um estatuto
cientifico e a independéncia da Teologia como pressupostos basicos de pesquisa.

Apesar da recusa geral dos métodos usados por estes pioneiros, o estudo comparado das
religibes, aliado a perspectiva histérica, € uma das perspectivas que sobreviveram com mais
forca, e € uma das linhas de pesquisa mais importantes no campo. A "comparagdo em
profundidade", em chave historica e antropolégica, foi praticada por autores contemporaneos
influentes, como Clifford Geertz e Ninian Smart, e a sua vitalidade pode ser constatada em
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uma obra coletiva recente, de 2002 — "Religions in the modern world"® O problema e o
impacto da globalizacdo e sua relagdo com a religido quase que impde a adocédo de
procedimentos tedricos e metodoldgicos comparativos e historicos, e se firma como uma das
principais tendéncias dos estudos religiosos na atualidade. Apesar do ceticismo quase
unanime, a busca de uma teoria que pudesse explicar as origens da religido foi retomada por
pensadores contemporaneos importantes e tdo diferentes como René Girard e Walter
Burkert. Em seu livro "Homo Necans", por exemplo, Burkert produziu uma hipétese sobre a
origem do ritual sacrificial, e da religido, a partir da "hunt hypothesis", retomando portanto, a
investigacdo sobre a origem, defendida por seu autor como plenamente cientifica. Em "A
Criacdo do Sagrado”, o autor volta ao tema, e prop6e uma teoria geral da religido — que
integra os mais diversos elementos do fendbmeno — em seus aspectos biolégicos, culturais e
sociais, levando em conta os resultados das pesquisas nas mais diversas ciéncias.

Uma faceta apontada nesses primeiros autores como fraqueza — o intelectualismo, ou seja,
a compreensao da religido como um empreendimento intelectual e como busca por
respostas para questdes essenciais sobre a natureza e também a vida pessoal e coletiva,
reaparece no trabalho de autores contemporaneos importantes, como o de Geertz, por
exemplo.

Questdes e problemas envolvendo os primeiros tedricos e sua estratégia

Os métodos e achados desses autores apresentam inumeras deficiéncias: no campo da
Antropologia, seus proponentes sao pejorativamente chamados de "antropologos de
gabinete".® Eles sdo acusados de nunca ter conhecido uma cultura "primitiva" diretamente e,
mesmo assim, formular teorias para explicar ndo apenas uma religido, mas a totalidade
delas, assim como seu desenvolvimento historico completo. O método que utilizaram para a

producdo de suas construcdes é caracterizado como "comparacdo de superficie"? baseada

6 Linda WOODHEAD, Paul FLETCHER (eds.).

7 Cf., "A violéncia e o sagrado".

8 Um interessante contra-ataque recente, em relacéo a condenacéo da "antropologia de gabinete", vem a partir
do reconhecimento que diversos novos movimentos religiosos - a religido dos ovnis - por exemplo, tem como
principal forma de expressdo — a Internet — e assim precisa ser pesquisada - "através do escritdrio”, ou seja,
sem possibilidade de "imersao" real, direta, concreta, naquele "territorio" que é virtual.

9 Ha diferencas entre esses autores. Robert Smith teve contato direto com culturas na peninsula arabica. Tylor
abusa muito menos deste tipo de compara¢do que Frazer, e seu trabalho vem sendo revalorizado de forma
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em similaridades superficiais — entre simbolos, mitos, ritos e crencas retirados de seus
contextos culturais e histéricos que os tornam significativos. Esses autores ndo hesitam em
colocar, lado a lado, um rito de um povo sem escrita € um outro, de uma sociedade
complexa, como se expressassem um mesmo fendbmeno ou pudessem explicitar algum
processo universal qualquer em operacdo que os unificasse. Essa "comparagdao de
superficie" € ainda pior pois é baseada em "documentos" dispares em seu valor e
confiabilidade: relatos de viagem, observacdes casuais, relatorios oficiais das administragdes
coloniais e textos de missionarios sdo equiparados e recebidos de forma pouco critica,
considerados como "testemunhos" fiéis dos fenbmenos que apresentam.

A partir dessas comparacdes, as generalizacdes séo "selvagens” - 0 animismo pressuposto
por Tylor, o totemismo encontrado por Robert Smith ou o espirito da vegetacdo de Frazer,
mal detectados em uma cultura particular, sdo transformados em explicacbes gerais,
universais, para todo um espectro da vida religiosa, apontados em alguns casos como a sua
origem. E. E. Evans-Pritchard produziu um curioso argumento para descrever o processo de
criacao destes autores: o —"If | were a horse"° ("Se eu fosse um cavalo™), mostrando que na
verdade, eles escreviam imaginando como seria a vida de um "primitivo”, como pensariam
se vivessem em seu mundo e naquelas condi¢des. Por essa razao, suas principais teorias,
embora revestidas com uma enorme erudicdo, nada mais seriam que palpites, adivinhacdes
sobre o mundo "selvagem", suas crencas e protagonistas. Esses autores também teriam
uma compreensao estreita da religido: a viam como um empreendimento intelectual e
individual, como um esfor¢co "pessoal” para explicar o mundo. Acreditavam na existéncia de
uma espécie de "filésofo primitivo" que, ao tentar entender os fatos da vida e da natureza
(sem que pudesse atinar com o0s processos cientificos subjacentes) apelava para
concepcdes magicas e depois teoldgicas. O intelectualismo foi repudiado pela critica
posterior por ndo explicar diversos outros aspectos como a forca e o poder do ritual, os
elementos afetivos e emocionais e, também, as evidentes ligacbes com o mundo social,
politico e econdmico. A postura intelectualista ndo conseguia explicar a razdo pela qual,

mesmo depois da criacdo e difusdo da ciéncia moderna, a religido ndo desapareceu.

mais positiva por antropologos influentes da atualidade.

10 Cf. Daniel L. PALS, Seven theories of religion, p. 225.
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Uma apreciacdo desse esforco pioneiro de carater mais filoséfico denuncia que seus
autores, que partiihavam de uma visdo de mundo, foram contaminados pelo "espirito do
tempo" que constituiu os fundamentos de suas construgdes tedricas — a crenga em uma
linearidade evolutiva na Histéria, portadora do progresso, que promoveu a passagem do
mundo irracional dos povos e religides primitivos para o0 quase-racional das religides
monoteistas, sobretudo o Cristianismo, que no fim cederia lugar, derrotada pelo brilhante
mundo da ciéncia e das conquistas tecnolégicas. Uma certa versdo social do darwinismo
alocava as religibes "primitivas”, assim, em uma espécie de ponto zero, irracional, do
comeco dos tempos, e a ciéncia moderna, patrocinada na Europa civilizada, o termo final de
um progresso irreversivel e irresistivel. Com base nesses preconceitos, 0s autores
organizavam o seu material — tudo o qué para eles fosse "magia", "irracional”, supersticdo —
era alocado nos primérdios de uma suposta escala evolutiva, e tudo o que fosse mais
racional, complexo, "civilizado", em uma fase posterior, como manifestacdo do progresso
historico, mais um passo na direcéo da superacao da religido. Esse esquema aprioristico era
gue decidia o lugar que uma determinada religido, crenca ou ritual deveria ocupar no quadro
geral da Histéria e comparacao.

No entanto, se € relativamente facil identificar e comparar estagios de desenvolvimento
tecnoldgico e dizer que uma sociedade é mais avancada desse ponto de vista, isso nao &
tdo simples, se ndo de todo impossivel, em relacdo as criacbes culturais como a religiao.
Como dizer que uma religido ou ritual é superior aos de outra cultura? Qual o critério que se
deve escolher para definir essa superioridade? Os do autor da classificacdo? O da
sociedade que o produziu? A obra de Eliade, como veremos adiante, polemizou em uma de
suas frentes contra o trabalho destes autores para confrontar tais pressuposi¢cdes em um
esforco para revalorizar as ‘"religides primitivas", afasta-las dessas acusacfes de
irracionalidade e, sobretudo, demonstrar que elas eram constru¢cdes complexas, histéricas,
“racionais”, que nao podiam ser enquadradas dentro dos parametros impostos pelos

cientistas vitorianos.

A estratégia do funcionalismo
Em 1843, muitos anos antes da conferéncia que apresentou o programa para a criagdo da

Ciéncia da Religido, por Miller, e da publicacdo das obras mais influentes de Tylor
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("Primitive Culture”, em 1871) e Frazer ("O Ramo Dourado"”, em 1883), apareceu um livro
que continha uma passagem que se tornou célebre:
A miséria religiosa € a0 mesmo tempo a expressao da miséria real e 0 protesto
contra a miséria real. Religido é a visdo do homem oprimido, o coracdo de um
mundo sem coracao, o espirito de uma situacdo sem espirito. A religido € o opio
do povo. A abolicdo da religido como felicidade iluséria € exigéncia para a
felicidade real. A exigéncia para a desisténcia da ilusdo sobre a sua condicéo é a

exigéncia para superar a condicdo que cria a ilusdo.**

Karl Marx, assim, na "Introducdo da Critica da Filosofia do Direito de Hegel", adotou uma
outra estratégia para considerar o problema da religido, completamente diferente das de
Tylor, Muller, Smith e Frazer. A religido, ao ser pensada por Marx como o 0pio do povo - uma
ilusdo que obstrui a producdo da felicidade real, um consolo ilusério que evita a superacao
dos fatores reais produtores da infelicidade — é investigada em razdo das funcbes que
desempenha na sociedade e ndo com base em seus conteudos ou elementos internos.
Vemos, também, que Marx postula um conjunto de causas que nada tém a ver com a busca
de respostas intelectuais, mas, sim, com "a miséria real" construida através de processos de
exclusdo econdmicos, sociais e politicos, pela luta de classes e seu impacto na sociedade e
histéria.

Nessa estratégia de enfrentamento ndo faz sentido uma pesquisa centrada no conteudo das
crengas, nas aquisicdes ou perdas intelectuais ou emocionais produzidas por elas, na
reunido de mitologias, rituais, etc., e sua comparagdo, pois 0 que realmente importa é
entender os processos econdmicos produtores da miséria, bem como sua reflexdo e
expressdo na religido e a fungdo que ela exerce no quadro geral da vida coletiva. Os
conteudos desenvolvidos pela religido sdo, na melhor das hipoteses, ideologia — ou seja,
idéias interessadas, representacdes falsas ou parciais e incompletas da realidade -
construida com o proposito de reforcar a dominacdo e a opressdo e impedir a sua
superacado. A religido e suas instituicdes sancionam as formas econémicas de exploracéo,
apGiam os governos que as promovem, defendem a divisdo desigual de poderes e riquezas,

e as apresentam como a ordem natural das coisas, se ndo a expressao da vontade divina.

11 MARX, Critique of Hegel's Philosophy of Right, apud Neibuhr, Marx and Engels on Religion, p.42, apud Daniel
L. PALS, Seven Theories of Religion p.141.
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Promete em um mundo futuro uma vida plena e feliz, que nao existe, para impedir que 0s
oprimidos, aqui e agora, mudem as estruturas geradoras de sua miséria. Quando
comparamos essa abordagem com a dos autores vitorianos, vemos que Marx concorda no
fundo que a religido é irracional, um tipo de supersticdo, mas essa ndo € a principal questao
— 0 que precisa ser explicado é porque as pessoas continuam acreditando nela e porque as
crencas religiosas continuam existindo apesar de sua falsidade. E sua resposta, como
vimos, € que ela esta ligada a processos sociais fundamentais, ndo meras formas individuais
de expressao ou respostas pessoais para explicar o mundo e as vicissitudes da vida.
Podemos ver assim, em Marx, a formacdo de uma estratégia de investigacdo que teve um
enorme impacto nas teorias sobre religido, baseada na pergunta pela sua funcdo — e
também, a adocdo de uma perspectiva reducionista — ou seja, a identificacdo de causas e
processos que sao pensados como os produtores da religido fora dela. Funcionalismo e
reducionismo foram duas estratégias teoricas produtivas e fecundas, nos estudos religiosos,
gque estiveram frequientemente interligadas. Essas perspectivas foram adotadas nao sé por
Marx mas por inumeros outros estudiosos, dentre eles Durkheim e Freud. Usando a
estratégia reducionista e funcionalista, Durkheim viu a religido como expressao simbolica da
sociedade, cuja funcdo € produzir a solidariedade social, sua integracdo e coeséo, para
tornar 0 que € necessario para a vida coletiva, desejado e querido pelos seus membros.
Freud, como um subproduto do inconsciente, com a fung&o de reprimir pulsdes instintivas
anti-sociais.*? Outro fator comum a tais aproximac¢@es funcionalistas é o de que a religido é
sempre pensada como uma variavel dependente, ela ndo tem autonomia, e por isto, pode
ser melhor explicada pelas ciéncias particulares que se interessam pelo problema religioso —
a Sociologia, Economia, Antropologia, Psicologia, Historia etc.

Importancia e aspectos da estratégia reducionista e funcionalista

Quando comparados com os trabalhos de autores vitorianos com 0s quais comegamos esse
artigo, podemos notar que as teorias do tipo reducionista e funcionalista revelam conexdes
fundamentais da religido com esferas da vida humana, social e cultural que as teorias destes
autores nao conseguiram captar. Os trabalhos de Marx, Durkheim e Freud, por exemplo,
mostraram que a religido € muito mais que um subproduto de equivocos intelectuais, falsas

12 William E.ARNAL, Guide to the study of religion, verbete Definition, p. 25.
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representacdes de um suposto "filosofo selvagem™ primitivo tentando produzir teorias pré-
cientificas sobre o mundo. Eles viram que a religido tem relacdo com complexos processos
sociais, historicos e psicolégicos e, ao acentuar as funcBes que ela desempenha,
favoreceram um entendimento mais apurado de diversos fenbmenos religiosos e sua relacéo
com um contexto mais amplo.

A procura de explicacbes em termos de processos e funcbes permitiu estabelecer um
programa de investigagdo objetivo, como perguntas muito precisas, que resultaram na
formulacdo de teorias e métodos poderosos, com resultados significativos. Tome-se como
exemplo um livro que se tornou cléssico, "O Extase Religioso", de loan Lewis. A obra se
propde a investigar uma seérie de experiéncias religiosas que, aparentemente, resistiriam a
qualquer abordagem, especialmente as reducionista e funcionalista, pois pretendeu estudar
um tipo de experiéncia extremamente pessoal — o éxtase religioso. Com o instrumental
reducionista e funcionalista, Lewis sustentou que toda uma série de experiéncias vividas em
inUmeras religides, de transe e possessao, estavam diretamente relacionadas a grupos
sociais marginalizados, na periferia do mundo social, e eram estratégias de sobrevivéncia,
ascensao, de negociacdo de maior poder e prestigio através de cultos que ele designou
como de possessdo periférica. Essas religides seria portanto, investigadas a luz de
processos de marginalizacdo e explicadas em termos de sua funcdo - uma estratégia de
superacado da exclusdo social. William Arnal® aponta como caracteristica dessas teorias que
os "conteudos" da religido propriamente dita, sua linguagem, mitos, ritos, textos sagrados,
etc — apesar de apresentarem uma dimensao simbdlica que comunica uma determinada
visdo de mundo religioso, retiram sua significacdo ultima, verdadeira, dos processos que 0s
criaram. A linguagem religiosa, portanto, ndo tem nenhuma autonomia, seu conteudo é
arbitrario, historicamente determinado e culturalmente relacionado. O referente dessa
linguagem é mundano, ndo havendo, mesmo em experiéncias tdo singulares - como a dos
cultos estudados por Lewis - qualquer espaco para a invocacdo do transcendente e do

sobrenatural.

13 Cf. William E.ARNAL, Guide to the study of religion, verbete Definition, p. 26-7.
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Problemas dos postulados funcionalistas e reducionistas

A estratégia funcionalista e reducionista patrocina, como é evidente, a dissolucdo completa
do objeto religioso nas diversas arenas em que € apreendido: economia, sociedade, cultura,
psique etc. E a questdo que se coloca entdo €: embora exista, evidentemente, a influéncia
de tais processos na religido, eles podem ser apontados como a sua causa determinante? A
religidio ndo possui nenhuma autonomia em relagédo a eles? Nao ha uma dimensao de
resisténcia, ndo tem ela nenhuma forca criativa e autbnoma? O estilo de reducionismo
praticado por Marx, Freud e Durkheim, também, ao pretender explicar um fenébmeno téao
diverso, tdo multiplo como a religido, através de causas e processos unilaterais, acaba
submetendo sua compreensdo a uma simplificacéo falsificadora, que, se funciona bem para
alguns aspectos de religides particulares, apresentam problemas quando procuram tratar o
religioso em sua universalidade. Tome-se como exemplo o problema do milenarisma* — um
fendbmeno importante - a crenca no fim dos tempos, na destruicdo da atual ordem nefasta
das coisas e em sua superacgdo através de um advento miraculoso com a instauracao de um
mundo perfeito, o milénio, livre dos constrangimentos, sofrimentos do mundo real, presente.
O milenarismo é frequentemente explicado com base em concepcdes centradas em idéias
de excluséo e privacdo social, e entendido como reacao, e até mesmo revolucdo, contra a
ordem social vigente. Seria, portanto, um processo relacionado a pobreza e explicavel por
ela. Um fenbmeno passivel de ser trabalhado a partir de pressupostos marxistas.

Pois bem, numa das mais importantes areas de investigacdo sobre a religido na atualidade,
a dos novos movimentos religiosos, as explicacdes de base econdmica sdo claramente
insuficientes. Em um artigo publicado na Rever*® que trata das novas religibes de OVNIS,
cujo epicentro esta nos Estados Unidos e Europa — o autor mostra o impacto do
milenarismo, em varios desses cultos, que sdo praticados por pessoas de alto poder
aquisitivo, portanto privilegiadas do ponto de vista econémico, social e cultural. Diante
dessas evidéncias, parece ndo poder haver uma clara e facil relacdo entre pobreza, religido

e milenarismo que teorias faziam supor. Em sua apreciacao do reducionismo de Freud, Pals,

14 Cf. Encyclopedia of social and cultural anthropology, millennial movements, millenarianism p. 371-73.

15 Andreas GRUNSCHLOSS, "Quando entramos na nave espacial do meu pai - Esperancas cargoisticas e
cosmologias milenaristas nos novos movimentos religiosos de UFOS" PUC-SP, REVER: 2002, pp.19-44,

http://www.pucsp.br/rever/rv3_2002/p_andrea.pdf.
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no livro "Seven Theories of Religion"'* além de varios problemas epistemoldgicos e
metodoldgicos, mostra como suas concepcgdes se relacionam e funcionam dentro de um
contexto monoteista: a criacdo da idéia de Deus é derivada de um complexo processo
causado pelo assassinato fundador do pai, pelos filhos, na aurora da civilizacdo, na horda
primitiva, e da repressao das pulsdes postas em andamento, a partir do horror e sentimentos
de culpa motivados pelo crime cometido.
Pals afirma que esse esquema, em si mesmo pouco crivel, e sem apoio em qualquer teoria
contemporanea da pré-historia, ou da pesquisa antropoldgica, ndo funciona muito bem fora
das religides monoteistas. Ele ndo é aplicavel nas religides "primitivas" conhecidas, por
exemplo, para néo falar naquelas que se centram em torno de divindades femininas, ou que
ndo sao construidas em torno da repressao dos instintos sexuais e que, algumas vezes, 0s
patrocinam e estimulam em cultos e rituais de tipo orgiastico.
No campo das Ciéncias Sociais, o paradigma funcionalista passou a ser severamente
contestado pela superacdo de idéias que sustentavam que homens e a sociedade podiam
ser entendidos e explicados apenas com base em critérios utilitrios e pragmaticos, e da
concepcgao que via a sociedade como a soma de suas estruturas, interagindo em sistemas
perfeitamente ordenados de fung¢des, uma espécie de organismo ou mecanismo integrado,
gue seria a base da maioria dessas teorias. Geertz,'” no ensaio "ldeologia Como Sistema
Cultural", ataca essa visdo implicita ou explicita das concepcdes funcionais:

Nenhum arranjo social € ou pode ser inteiramente bem sucedido com os

problemas funcionais que inevitavelmente enfrenta. Todos eles estdo crivados

de antinomias insoluveis: entre a liberdade e a ordem politica, a estabilidade e a

mudanca, a eficiéncia e a humanidade, a precisdo e a flexibilidade, e assim por

diante. Ha descontinuidade entre as normas nos diferentes setores da sociedade

- a economia, a comunidade politica, a familia, etc. Ha discrepancias entre

objetivos dentro dos diferentes setores — entre a énfase no lucro e na

produtividade das firmas de negocios ou entre a ampliagdo do conhecimento e

sua disseminacgao nas universidades, por exemplo.

16 Cf., Daniel L. PALS, Seven theories of religion, p. 77 -83.

17 Clifford GEERTZ, A interpretacdo das culturas, pg. 114.
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Victor Turner, em seu livio "O Processo Ritual’, atacando também pressupostos
reducionistas e funcionalistas no campo religioso, afirmou:
Eu penso que esta se tornando amplamente reconhecido que as crencas e
praticas religiosas sdo algo mais que grotescos reflexos e expressdes de
relacbes sociais, politicas e econOmicas, ao contrario, elas estdo sendo
percebidas como chaves decisivas para entender como as pessoas pensam e

sentem estas relagdes, e 0 mundo natural e social nos quais operam.t®

Ele mostrou, ainda, que varias dessas crencas possuem dimensdes ndo funcionais, e muitas
vezes, atuam contra elas. Turner sustentou que diversos rituais na vida tribal operam
retirando o homem e a comunidade de seus papéis estruturais e funcionais. Turner®
identifica, na mesma obra, uma dialética entre o mundo da estrutura e da funcdo, e da
antiestrutura, e afirma que diversos movimentos religiosos — o de Francisco de Assis, e de
Caitanya (um mistico indiano importante), por exemplo, se caracterizaram por assumir um
ethos antifuncional radical, se colocaram contra os parametros, valores e interesses do
mundo social em que estiveram inseridos.
De um ponto de vista epistemologico, Arnak° considera que as teorias funcionalistas
naufragaram naquilo que € a primeira exigéncia de uma teoria — a sua capacidade para
definir e delimitar o seu objeto: pois, quando se define a religido em razdo da funcao que ela
desempenha, € quase impossivel excluir fendmenos que nada tém a ver com religido, mas
exercem a mesma funcao:

"O principal problema com tais definicdes culturalistas® é que se elas fornecem

um bom critério para incluir aqueles fendmenos que normalmente e

inconscientemente designamos como religiosos, pertencentes a categoria

religido, elas geralmente n&o oferecem nenhuma boa razéo para excluir certos

fenbmenos que normalmente n&o sao considerados como tal.'??

18 Victor TURNER, The ritual process, p.6.

19 Cf., Paulo Goncalves Silva Filho, O ritual e a transgressao: Aspectos da religido e do culto de Dionisio na
Grécia. p. 118-131.Dissertacéo de mestrado.

20 Cf. William E. ARNAL, Guide to the study of religion p. 28.
21 O autor usa o termo culturalista como sinénimo de funcionalista.

22 Ibid., p.28.
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Arnal assinala que, para Marx e Freud, se a religido pode servir a uma funcédo de
mistificacdo, de consolo ou neuroética, ela ndo é a Unica realidade a exercé-la. Assim como a
literatura, a Filosofia e até mesmo a televisdo podem ter essas mesmas fungdes, ndo existe
nenhuma razdo objetiva para considera-las como ndo atendendo aos critérios da definicdo
de religido, mesmo nao tendo nenhuma ou muito pouca relagdo com ela. Importante
ressaltar que, apesar destes inUmeros problemas, essas estratégias ainda sdo importantes,
e que diversos autores procuraram, com base nas criticas, refind-las e reconstrui-las de
forma a torna-las mais criteriosas. Walter Burkert, por exemplo, é apontado por Burton
Mack?3, em uma avaliacao critica de sua obra, sobre a religido grega? como um sofisticado
reducionista e funcionalista. Sua marca € a ndo ado¢ao de um reducionismo ingénuo a uma
Gnica causa ou processo, € a rejeicdo de explicacdes através de funcdes simplistas. Burkert
mantém um escrupuloso respeito a complexidade do fendmeno religioso, procura descrevé-
lo e entendé-lo em suas multiplas conexdes com suas dimensdes histéricas, psicoldgicas,
socioldgicas, biologicas, antropoldgicas etc. Burkert também né&o considera que a religiao
seja um reflexo passivo destas multiplas condicionantes, e vé a religido especifica que
estuda como tendo se cristalizado em uma tradicdo que adquiriu consideravel forca e
autonomia e se tornou um dos fatores e processos que influenciaram o mundo cultural,
social e histérico, de forma que ndo ha apenas uma Unica "méao de dire¢do" — da cultura para

a religido, como diversas dessas teorias pressupunham.

A estratégia fenomenoldgica

A Fenomenologia da Religido foi e ainda € uma das principais tendéncias na abordagem dos
estudos religiosos, e a trataremos aqui a partir de um dos seus autores mais influentes,
Mircea Eliade. A Fenomenologia da Religido teve como um dos vetores de sua constituicao
a polémica contra as teorias da religido primitiva, dos vitorianos, e, também a reacdo aos
postulados reducionistas e funcionalistas. Ela desenvolveu uma oposicdo contra essas
correntes tedricas em dois planos fundamentais — de um lado o dos pressupostos filosoficos
de suas concepcgdes, e de outro o do campo da critica de seus construtos tedricos e
cientificos.

23 Cf, Burton MACK, Violent origins, p.1-4.

24 Especialmente a Historia da religido grega na época arcaica e classica.
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Eliade, nesse aspecto, é herdeiro de predecessores. Burton Mack? por exemplo, aponta
gue um dos mais influentes autores no campo da fenomenologia — Rudolf Otto, em seu livro
seminal "O Sagrado" - tinha como uma de suas preocupacdes a refutacdo de idéias e teorias
desenvolvidas pela Escola de Cambridge, designacdo que recebeu a corrente intelectual
integrada por alguns dos principais vitorianos que consideramos neste artigo. Contra os
vitorianos, Mircea Eliade adotou uma de suas principais divisas - a revalorizacdo das
religides "primitivas” e tradicionais, e a refutacdo da concepcdo de que eram portadoras de
supersticdes irracionais, ou pertencentes a um estagio "primitivo”, magico, na aurora da
humanidade. Contra o funcionalismo e o reducionismo opds aquilo que se tornou uma das
marcas de seu pensamento, a irredutibilidade do sagrado, a defesa da autonomia e
independéncia do fenémeno religioso.

Essas posturas polémicas se cristalizaram em um programa de investigacado que teve como
fundamentos de partida e de chegada as idéias de complexidade, irredutibilidade e
universalidade do fendmeno religioso, e na ado¢cdo de um método capaz de realiza-lo. A
complexidade do fendmeno religioso se destinava a sustentar que qualquer religido, mesmo
a dos povos menos sofisticados do ponto de vista material ou tecnolégico, possuia um
intrincado sistema simbdlico, um rico conjunto ritual e mitolégico capaz de traduzir uma
cosmovisdo profunda do mundo, da vida humana e comunitaria. Na polémica contra os
vitorianos, Eliade sustentou que o conhecimento antropoldgico sobre as religibes arcaicas
estabeleceu ser impossivel encontrar "um ponto zero", uma origem absoluta, e que as
religides das sociedades ditas primitivas sempre se revelaram como inseridas num contexto
histérico — de forma a que o esquema evolucionista — do simples ao complexo, da magia ou
animismo as idéias de Deus, radicadas na ideologia do progresso, eram falsas.

Contra o reducionismo, Eliade defendeu vigorosamente a idéia da irredutibilidade do
sagrado, sustentando a autonomia do religioso em relacdo a qualquer outra realidade
biologica, cultural, psicoldgica, etc., afirmando que se é verdade que a religido recebe
influéncias de tais esferas, ela conserva sua independéncia e ndo pode ser reduzida a elas.
Eliade nunca negou que os estudos sobre a religido pudessem se beneficiar da identificacao
de processos historicos ou sociais com as quais se relacionam; no entanto, ele postulou que

ela possui uma dimensao autbnoma irredutivel, que € aquilo que a diferencia e caracteriza,

25 Cf, Burton MACK \Violent origins, p.1-4.
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gue a torna religido e que precisa para ser entendida, captada. O argumento eliadiano,
construido por analogia com a Arte ou Filosofia, sustenta que é necessario para entender
Platdo, por exemplo, estudar a sociedade grega, os embates politicos e culturais de sua
época; no entanto, a sua filosofia tem autonomia em relacdo a estes dados primarios, e sé
pode ser de fato compreendida a partir de seus textos, da pesquisa interna dos dialogos, sua
cadeia de razdes, argumentos - S840 esses 0s elementos que a constituem e tornam sua obra
uma obra filosofica propriamente dita.

O mesmo se passa com a religido — € util e mesmo imprescindivel a compreensao dos
fendmenos econbémicos, politicos, psicolégicos ou antropoldgicos que atuam e a influenciam
— mas as ciéncias que os estudam, quando muito, sdo apenas vestibulares, auxiliares para a
compreensdo do fendémeno religioso, que s6 pode ser entendido a partir de sua "linguagem
interna”, seus mitos, ritos e sistemas de simbolos, autbnomos e irredutiveis. O outro
postulado fundamental da fenomenologia eliadiana € a universalidade da religido, que pode
ser entendida em dois planos — a constatacdo que jamais foi encontrada uma sociedade
sem religido, e também, no sentido de que, em qualquer religido que o pesquisador indague,
encontrara formas constantes universais — simbolos que revelam conteddos também
universais. Essa universalidade impde ao estudioso um método especifico, comparativo e
histérico, também universal, para dar conta do seu objeto.

As peculiaridades do fendmeno religioso — complexo, irredutivel e universal - permitem
avancar a suspeita, se ndo a certeza, de que a dimensédo religiosa € uma das mais
fundamentais da vida humana e social, tdo ou mais importante que as culturais, politicas ou
econdmicas. A fenomenologia propde assim, uma certa visdo do homem que sustenta a
existéncia do "homo religiosus" como mais originario e fundamental, mais importante que
seus colegas "homo faber"," economicus" etc.

E o que quer o homo religioso, afinal? A resposta eliadiana, a partir da investigacdo a mais
completa possivel do religioso, em chave historica e fenomenologica, € viver no sagrado em
um espaco-tempo experiencial, expressao radical de tudo aquilo que € primeiro, absoluto,
importante e tem valor. Um centro que é o real por exceléncia e o fundamento Ultimo do
cosmos e da vida. O homem arcaico, difamado pelos primeiros cientistas da religido, tem

agui a primazia — pois 0 que o caracteriza € sua proximidade com o sagrado.
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O sagrado se manifesta em uma multiplicidade de hierofanias que séo a infraestrutura a
partir das qual as religibes foram construidas. Essas hierofanias sdo processos de
simbolizagdo que produzem a "adesdo" de um simbolo a uma "superficie" qualquer — uma
pedra, um rio, uma atividade ou acontecimento, e conferem a ela um novo estatuto
ontoldgico e experiencial a sacralizando. As hierofanias, como qualquer manifestacdo que se
da no espaco e no tempo vividos, sofrem o devir historico e, assim, se submetem a todas as
suas vicissitudes: elas aparecem, sofrem as influéncias corrosivas da "cultura", séo
modificadas, transformadas (e as vezes degradadas), morrendo e desaparecendo. A
estratégia, portanto, para o estudioso das religides, decorrente da natureza especifica e
autbnoma de seu objeto, se quiser apreendé-lo, deve atender a algumas exigéncias: em
primeiro lugar, precisa captar as hierofanias através da interpretacdo de sua significacdo
simbdlica, depois, compara-las e cataloga-las para poder se determinar as suas
modalidades e tipos fundamentais. O resultante desse método de catalogacdo e
comparacao sera a construcao de grandes tipologias que Eliade denomina de "modalidades
do sagrado"® — que apresenta como formas de religiosidade que podem aparecer como
celestes, aquéticas, lunares, da vegetacao, espaciais e temporais, entre outras.

Essa primeira tarefa sera assim, uma atividade tipicamente fenomenolégica — a busca da
identificacdo em cada fendmeno religioso daquilo que ele tem de fundamental e essencial, a
sua estrutura. A segunda tarefa sera a do historiador, que investigara na histéria a criacéo, a
modificagdo, ou extingdo de um determinado simbolo, mito, ou religido, ou idéia religiosa.
Além disso, dada a universalidade do fendmeno religioso, a estratégia precisara ser capaz
de produzir, no campo da fenomenologia, uma compara¢ao que seja a mais ampla possivel
e que inclua "exemplos" significativos e classes da vida religiosa da humanidade, e também
uma historiografia mundial. A Ciéncia da Religido, entdo, tera que perseguir uma estratégia
comparativa e classificatoria, e também historica, se quiser ser simétrica e comensuravel
com seu objeto irredutivel, complexo e universal. Na obra de Eliade, esses eixos
fundamentais podem ser vistos no "Tratado da Historia da Religido" — que representa o
momento fenomenoldgico de sua investigacdo, e na "Historia das Idéias e Crencas

Religiosas", que trata da sua dimensdao historica.

26 O tratado da historia das religides é o trabalho de Eliade em que ele produz a catalogagdo, comparagdo dos
fenémenos religiosos segundo estes tipos fundamentais.
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Um dos dados da estratégia eliadiana, que se acentuou segundo 0s seus criticos nos anos
60, é a compreensao cada vez mais profunda da atividade do cientista da religido como
essencialmente uma hermenéutica do simbolo religioso. Assim, Eliade se insere em uma
tradicdo do pensamento filoséfico, com origem na Alemanha, que, a partir da distincdo entre
Ciéncias da Natureza e Ciéncias Humanas, entende que se naquelas o trabalho cientifico é
o de descrever as relacfes quantitativas subjacentes aos fenbmenos que pesquisa, no
campo da cultura a tarefa seria de captagédo e interpretacdo dos sistemas de significagao
gualitativos que constituiriam a sua peculiaridade. A proposta eliadiana, mantendo-se fiel aos
seus pressupostos, teria assim aprofundado sua autopercep¢do como projeto hermenéutico,
gue se atualizaria através da integracdo da pesquisa fenomenologica e histérica. O trabalho
do autor perseguiu, assim, uma complexa e ambiciosa estratégia, que apresenta diversos
niveis e propée uma metodologia "plural” — que pode ser entendida como uma atividade
sistematizante a partir da utilizacdo de instrumentais classificatérios, histéricos e
hermenéuticos.

Apreciacdo da estratégia fenomenologica

O mérito?” do projeto fenomenoldgico, pela complexidade da proposta, por seus diversos
niveis e ainda a vasta obra na qual ela foi concretizada, € de dificil avaliacdo. Além disto, ela
desencadeou uma acirrada polémica que dividiu os estudos religiosos entre eliadianos e
seus oponentes. Na apreciacéo feita em "Seven Theories Of Religion",?® Pals afirma que o
trabalho de Eliade teve um enorme impacto no campo, e que a sua importancia em termos
concretos pode ser dimensionado pelo fato de que quando ele assumiu o professorado de
Estudos Religiosos na Universidade de Chicago, existiam apenas outros dois importantes da
mesma natureza nos Estados Unidos, e quando ele se aposentou, mais de trinta haviam
sido criados, a metade deles dirigidos por antigos alunos, pessoas que ele ajudara a formar.
A insisténcia de Eliade na autonomia do objeto religioso, sua especificidade, o trabalho
incansavel para afirmar o estatuto cientifico dos estudos sobre religido, teve um impacto

altamente positivo na transformacao da religido em uma area académica de pesquisa.

27 Ver o Sagrado e a Histoéria, uma tese de Doutorado que apresenta uma das mais completas investigacdes da
obra eliadiana, em seus pressupostos filosoficos, e que faz uma vigorosa defesa do carater cientifico de seu
empreendimento.

28 Cf. p. 158-192.
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Diversos pontos da critica eliadiana merecem destaque: sua polémica contra os vitorianos,
os funcionalismos e reducionismos e contra o positivismo ajudaram a clarificar algumas das
principais fraquezas, incongruéncias e incorrecbes dessas estratégias — e, sobretudo,
mostrou que sob um discurso de objetividade e cientificidade ocultavam-se projetos que,
herdeiros que eram de diversas correntes de pensamento derivadas da "modernidade”,
filhas do lluminismo, eram programaticamente hostis a religido, e que esse viés contaminava
sua apreciacdo do fendbmeno. Um outro aspecto pouco considerado, a meu ver, na obra
eliadiana, € a sua antecipacdo de um modelo sistémico para a interpretacdo da religido — a
partir de uma de suas divisas - a da complexidade do fenémeno religioso. Para Eliade, a
compreensdo de um simbolo religioso exige a sua integracdo e comparacao tanto em eixo
horizontal, com simbolos que lhes sdo idénticos ou muito semelhantes, como também em
eixo vertical - o simbolo "mée", aquele do qual ele derivou o seu significado, ou logicamente
ou historicamente (o arquétipo). Depois, o simbolo é incluido em uma das modalidades do
sagrado (o seu tipo fundamental), e pesquisado em seu desenvolvimento histérico. Dessa
forma, a religido aparece como um verdadeiro sistema de producdo e integracdo simbolica,
que manifesta (e s6 por isso pode ser investigada), a partir da interacédo entre seus diversos
componentes - 0 sagrado.

Outro ponto importante da proposta eliadiana é a sua insisténcia na interpretacdo do "texto",
da "linguagem” religiosa propriamente dita, e 0 seu significado especifico, 0 seu conteudo,
como pontos de partida essenciais para a compreensao da religido, que em estudos
contemporaneos aparece como a defesa da importancia da tradicdo, pela constatacao que a
partir de sua formacdo na religido, é criado um sistema cultural que tem uma relativa
autonomia e engendra, a0 menos em parte, as suas préprias significacbes, o que permite
questionar os absolutismos das posicbes que véem na religido uma mera variavel

dependente.

A critica 4 estratégia fenomenoldgica

Na obra "Sagrado e a Historia", Eduardo Guimardes identifica duas grandes vertentes
criticas em relacdo a fenomenologia de Eliade, uma empirista, que nega ao seu trabalho
carater cientifico - ao rejeitar o que seria uma maneira subjetiva e arbitraria de trabalhar os

dados -, cujos principais autores sdo antropélogos e historiadores profissionais, e outra, a
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partir da filosofia, especialmente do historicismo que se desenvolveu na Italia, que ataca os
pressupostos de sua fenomenologia, a sua visao particular do homem e da Historia, e
também a irracionalidade de seu método e a incorre¢cdo de suas analises em temas
especificos de sua "Historia das Religides".

Essas duas tendéncias concordam em alguns pontos fundamentais: afirmam que o método
eliadiano € um hibrido de Filosofia e Ciéncia, portanto incapaz de produzir uma Historia da
Religido que seja cientifica; sustentam que o postulado da irredutibilidade do sagrado,
colocado como fundamento a priori, € ndo como uma hipotese, ndo tem valor, ndo se sujeita
aos critérios de verificacdo ou falsificacdo, e por isto ndo pode ser aceito. Consideram que a
estratégia eliadiana partiria de pressupostos metafisicos sobre o Homem, a Historia e 0
sagrado impostos ao conjunto dos fendmenos religiosos, o que produz um simulacro, um
arremedo de ciéncia. Segundo o antropélogo Edmund Leach? Eliade fala de um ponto de
vista mistico e suas certezas sdo impostas aos fatos que analisa. Sua concepc¢éo da Histéria
é deficiente — ele a trata de uma perspectiva filoséfica e ndo cientifica, e esses pressupostos
€ que presidem a selecédo, organizacéo e interpretacdo dos dados. Eliade assume que tudo
0 que é arcaico € bom, religioso, ontologico, verdadeiro, e o que é histérico é degradado,
corrompido etc. Leach aponta que Eliade, aos fazer "Histéria das Religides", ndo obedece a
sequéncias cronoldgicas e nao se interessa por relagdes de causa e efeito. Divide a Historia
humana em Historia do homem arcaico ou pré-cristdo, e do homem moderno ou cristao, e
para esses grupos trabalha com grandes generalizagdes que néo sdo suportadas pelos fatos
conhecidos. Leach mostra que o conhecimento empirico acumulado das culturas "arcaicas"
nao sustenta a teoria de que o "primitivo" é radicalmente diferente, mais religioso, mais
préximo do sagrado, do que o Homem contemporaneo, o que refuta as posicdes eliadianas.
Parte dos equivocos dessas grandes generalizacfes surgem através de uma distor¢do que
Eliade imp&e ao estudo das simbologias, por acreditar que simbolos particulares de culturas
locais possam ter valor universal, e que eles admitem interpretacdes fora de seu contexto
historico e cultural imediato, que é o que garante ao simbolo o seu sentido correto. Essa
crenca o leva a impor a simbologia de um grupo especifico para outros, e num passo ainda
mais inaceitavel, para o conjunto das religides humanas. Do ponto de vista estrutural, Leach

identifica em Eliade uma logica binaria para ler o simbolo, baseada em oposices simples -

29 Cf. Sermons by a man on a ladder, The New York Review of Books 7 (October 20,1966) 28-31 apud O
sagrado e a historia, p.35-38.
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sagrado/profano, presenga/auséncia, nascimento/morte, real/irreal, ser/ndo ser, que, se pode
funcionar para algumas sociedades arcaicas, ndo se sustenta em mundos complexos e suas
religibes. Eliade, nesse ponto, também repetiria 0s equivocos dos vitorianos — pois, ao retirar
os simbolos e fenbmenos religiosos de seus contextos culturais e histéricos, produz a
falsificacdo de seus significados, e ao compara-los de forma superficial, amplia ainda mais o
grau de mistificacdo e engano. Eliade ainda usa as fontes antropolégicas de forma incorreta
para simular evidéncias daquilo que fala, através de citacdes, as vezes, de fontes
desacreditadas ou superadas. Ele confunde provas factuais com meras citacées de textos.
Leach conclui, assim, que o trabalho de Eliade é falso em suas conclusdes, e equivocado
em sua metodologia: como ndo ha diferenca radical entre o tempo arcaico e o0 moderno, a
historia produzida por ele € uma ma histéria. Como o "primitivo" ndo é ohomo religiosus, sua
Antropologia € uma péssima Antropologia. Suas generalizacdes sdo arbitrarias e suas
comparagdes incorretas, o que resulta numa metodologia de todo insustentavel. A critica de
outro antropélogo, Robert F. Brow,*® além de apontar no geral o0s mesmos problemas que
Leach, enfatiza, naquilo que é um dos momentos essenciais do empreendimento eliadiano,
a sua Antropologia das sociedades arcaicas, do ponto de vista do método - o uso indevido
de fontes antropoldgicas, o trabalho com dados imprecisos ou contestados por pesquisas
posteriores, a ndo distincdo entre fontes primérias ou secundéarias. Um dos defeitos mais
graves de seu método é que Eliade despreza a linha interpretativa dos autores, o que
falsifica de todo o uso das pesquisas, e também, trabalha com dados heterogéneos e
dispersos como se tivessem valor idéntico.

O seu método comparativo é inaceitavel, pois ele compara materiais e fenbmenos de épocas
e culturas diferentes sem qualquer ressalva, e como se eles pudessem dizer e significar a
mesma coisa, ou traduzir o mesmo fendmeno ou processo. Suas generalizacdes sao
incorretas, pois provenientes de inducdo incorretas, que se caracterizam por generalizar a
partir de alguns dados extraidos de poucas sociedades, para os impor a diversas outras
culturas. Dados ou fontes que ndo se encaixam nos modelos eliadianos nunca sao
mencionados, e ndo servem para falsificar suas hipoteses.

Esses inUmeros problemas aparecem na verdade, pois o seu método é descendente — do

transcendente para o cultural, de forma a que o cultural € arranjado, manipulado, para

30 Cf. André EDUARDO GUIMARAES, O sagrado e a historia, p.38-42.

www.pucsp.br/rever/rv4_2004/p_silva.pdf 63



Revista de Estudos da Religiao N°4/2004/ pp. 43-72
ISSN 1677-1222

sustentar as crencas particulares do autor ou, quando muito, defender seus pressupostos
filosoficos e teologicos. Como Eliade no fundo e na verdade quer resgatar os valores
arcaicos e os transmitir para os modernos, faz uma "ciéncia" prescritiva e normativa, sem
muita preocupacdo com a objetividade. Brown, a partir das investigacdes antropoldgicas
sobre as sociedades que Eliade designa como arcaicas, no mesmo sentido apontado por
Leach, sustenta que os dados ndo permitem concluir que o homem arcaico quer abolir o
profano, ele ndo é tdo preocupado com mito e origem - como Eliade acredita - e a sua
religido, também se prende ao profano, lida com os desafios da vida cotidiana, 0 que torna
falsa a concepcéo eliadiana dessas religides particulares.

Em relacdo ao simbolo, a abordagem de Eliade € reducionista, pois ele s6 se interessa pelo
seu sentido explanatério (pelo qual o simbolo expressa a presenca do sagrado), mas nao
considera o nivel etnografico e exegético que é a explicacdo e interpretacao pelo grupo que
o utiliza. Dessa forma, Eliade se julga capaz de afirmar um sentido para o simbolo, mesmo
guando nao reconhecido pela comunidade, ou desconhecida por ela. De um ponto de vista
da histéria, a historiografia de Eliade € deficiente e incorreta em seus fundamentos e
métodos. Seu pior problema é que como ele acredita em um transcendente, absoluto e ndo
historico, esvazia os fatos historicos para dizer que ndo tém significacdo. A partir disso,
sustenta a crenca de que a histéria ndo explica a religiao, mantém a fé no sagrado como
fundante e, a partir dela, condena as abordagens histéricas empiricas pois ndo assumem a
verdade transcendente do seu objeto.

Eliade tem uma vis@o redutiva da histéria, a trabalha como mera cronica de fatos, sem a
menor consideracdo pela identificagdo de processos sociais, politicos, econémicos e
histéricos em interacdo. Desconsidera a historiografia cientifica por reduzi-la de forma
incorreta apenas a Histéria positivista, que ndo leva em consideracdo as motivagoes,
aspiragées ou finalidades humanas, e por essa razdo, a julga incapaz de explicar os
significados que sé&o os mais fundamentais para o Homem, expressos pelo fato religioso. Um
dos ataques mais incisivos contra a estratégia de Eliade se dirige ao seu recurso ao método
interpretativo e intuitivo derivado da Psicologia do Profundo para captar os "simbolos mae",
0S arquétipos, parte essencial de sua estratégia. O fenomendlogo, com base em
semelhancas superficiais entre os simbolos, identifica os arquétipos transcendentais dos

quais eles derivam e retiram a sua significacdo e validade. Esse recurso interpretativo

www.pucsp.br/rever/rv4_2004/p_silva.pdf 64



Revista de Estudos da Religiao N°4/2004/ pp. 43-72
ISSN 1677-1222

mergulha o método eliadiano e seus achados no irracionalismo, pois ancora todo o seu
empreendimento fenomenoldgico e tipoldégico na estrutura arquetipica da psique, qgue como
€ captada por intuicdo e introspecc¢do, ndo pode ser objeto de falsificacdo ou verificacéo, e
por isso tanto o método como seus achados ndo sao cientificos, e ndo validam um
conhecimento objetivo.

Por fim, o uso que Eliade faz da idéia de sagrado, em torno do qual boa parte, se ndo a
quase a totalidade da teoria € construida, atrai a rejeicdo de diversos criticos. Essa
concepcao, se pode ser legitima para algumas religides, nas quais ela de fato existe, e faz
parte do vocabulario, ndo € e nem pode ser automaticamente transferida para todas as
religides. O historiador R. Braid® afirma que o primeiro impasse da epistemologia eliadiana
nasce precisamente de sua recusa em definir o sagrado, de dizer de forma positiva e
descritiva 0 que ele €. Ao fugir dessa primeira exigéncia que uma teoria tem que atender, ela
se torna imprecisa, vaga, ndo delimita qualquer objeto, e se torna assim, nao falsificavel. A
partir dessa recusa de definicdo, é logica e cientificamente impossivel diferenciar o que € o
sagrado auténtico do ndo auténtico, apontar quais condutas ou fenémenos estéo incluidos
ou ndo nessa classe, tipo ou conceito. Essa grave deficiéncia torna a propria teoria passivel
dos mais diversos abusos, pois a idéia de sagrado, ao ndo expressar qualquer conteudo
positivo e ndo poder ser controlada por ele, se presta a predicar qualquer fenébmeno e acaba
tornando-se um conceito facil, capaz de legitimar qualquer discurso sobre religiao.

A derivacdo do conceito de sagrado é ndo histdrica, serve a compreensdo metafisica do
"homo religiosus" como Homem primordial - € a partir desse conceito ontolégico e da
captacdo de suas estruturas através do método comparativo que Eliade articula sua leitura
da religido e do Homem. Como a realidade do sagrado € fundada metafisicamente atraves
de um método nao cientifico, a fenomenologia, ela ndo pode ser falsificada, e s6 é valida
para quem ja estd convencido de sua existéncia. Portanto, o sagrado s6 pode ser
estabelecido como conceito, ou pela Filosofia ou Teologia, mas nunca pela Ciéncia. Nao
reconhecer a validade da ontologia, ou do método de Eliade, implica em n&o aceitar suas

conclusoes.

31 Cf. Eduardo GUIMARAES, O sagrado e a historia, p. 50-56.

www.pucsp.br/rever/rv4_2004/p_silva.pdf 65



Revista de Estudos da Religiao N°4/2004/ pp. 43-72
ISSN 1677-1222

Tradicdo e "destradicionalizacdo" como temas para a superacao do

confronto fenomenologia x reducionismo

O debate entre os representantes das correntes reducionista/funcionalista e da
fenomenoldgica continua em curso, com pesquisadores defendendo a validade e correcao
dessas posicOes, que ainda se mantém. Outros estudiosos procuraram superar esse
confronto, e apresentarei a seguir uma estratégia que vem sendo tentada para vencer o
impasse. Essa nova estratégia, a meu ver, leva em consideracdo que, se de um lado é
insustentavel a visdo que nao reconhece nenhuma autonomia no objeto religioso - e assim
ignora seu papel como um dos mais fundamentais processos formadores de cultura - de
outro, também afirma que ndo é sustentavel uma fenomenologia que se constitua a priori
pretenda descrever esséncias e use 0s fendmenos religiosos apenas como ilustragdo de
verdades que ja se conhece e que nao leve em conta devida as dimensfes sociais,
antropologicas, histéricas da religido.

A estratégia de superacdo dessas divergéncias, sugerida e praticada na obra "Religions in
the Modern World", é a articulacdo de uma abordagem que leve em consideracao dois eixos
de investigacdo: o primeiro, a partir da concepcdo de tradicdo religiosa, procura estudar a
sua constituicdo, conservacdo e transmissao, o seu contetdo, a "visdo de mundo" que ela
contém e o ethos que a caracteriza. O segundo eixo é o da "destradicionalizacdo", que
identifica as relagdes da religido com o contexto politico, cultural, econémico etc., e o
impacto dessas forcas na tradicédo religiosa estudada e suas rupturas e transformacgdes. A
concepcao de tradicdo, entendida de forma proviséria como heranca cultural que se
transmite de geracdo em geracdo, permite uma estratégia de investigacdo empirica, mas
que procura descrever e interpretar o sistema simbdlico que a particulariza enquanto tal, nos
seus multiplos aspectos e historia. Com essa estratégia pode-se detectar nas tradigdes
religiosas seus "recursos internos" especificos, seus textos sagrados, rituais, mitologias,
doutrinas, teologias, instituicdes, arte etc, que sdo em determinados niveis irredutiveis a
outras tradi¢cdes, e a cultura mais geral, e assim, possuem uma certa especificidade e
autonomia que precisa ser levada em consideracéo, evitando reducionismos simplistas e
grosseiros.

Em "Religion in the Modern World", por exemplo, os diversos especialistas nas religides

particulares identificam quais as fontes da religido que descrevem, quais 0S agentes e
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elementos que sdo considerados como os portadores de autoridade, capazes de estabelecer
prescricbes hermenéuticas, doutrinais, rituais ou éticas, que sdo seguidas pelo conjunto da
comunidade. Inter-relacionado com as fontes de autoridade, em seguida, apresentam o0s
principais recursos que a tradicao religiosa desenvolveu ao longo da histéria - seus principais
textos, suas liturgias, rituais, formas de expressao, etc.

Essa primeira parte da investigacdo é descrita no "Religion” como tendo uma inspiracao
fenomenolodgica, pois procura se ater aos elementos "internos”, no "texto", nas articulagbes e
producBes da tradicdo religiosa. Nessa estratégia fica evidente que, ao se estudar o
Cristianismo, por exemplo, seu processo de formacéo, constituicdo e transmissao de suas
doutrinas, a criacdo de suas correntes teoldgicas, escolas filosoficas, e mesmo suas
instituicbes, o postulado reducionista pouco ou nada tem a oferecer ou, pelo menos, nao
podera ignorar o universo doutrinal, litdrgico, e institucional, entendé-lo em seus préprios
termos e historia, para s6 assim relaciond-lo a um contexto mais amplo. Essa estratégia ndo
trabalha com conceitos de sagrado, hierofania, etc, a ndo ser de forma muito pontual,
quando eles integram o vocabulario de uma determinada religido. Ela ndo parte de conceitos
a priori, construidos ontologicamente, e ndo se presta a procura de esséncias. Ela € uma
histéria da tradicéo religiosa. A inspiracdo fenomenoldgica é derivada do reconhecimento de
gue diversas religides, algumas delas milenares, sdo portadoras de uma identidade proépria,
criaram e criam cultura, e assim tém especificidades, uma esfera de autonomia que admite e
exige um nivel de descricéo e interpretacao que leve em consideracao esses fatos.

Um autor apontado como sendo representante desta concepcdo é Ninian Smart. Ele
trabalha com o conceito de tradi¢céo religiosa, e a percebe como uma forga cultural portadora
de uma "visdo de mundo", constituida a partir da inter-relacdo de diversas dimensodes:
materiais, teoldgicas, mitolégicas, éticas, institucionais etc. A idéia de tradicdo, ainda que
poderosa, porém, evidentemente ndo pode ser entendida como a solugdo de todos os
problemas do campo. A concepc¢do de tradicdo € polémica, e existem varias formas de
encara-la e entendé-la, que sofrem influéncia do contexto religioso em que é utilizada.
Walter Burkert, na religido grega, sustenta a proeminéncia da tradicdo como dado
fundamental, pois 0 que a caracterizava e legitimava era a pertinéncia do ritual ou do mito,
aquilo que havia sido recebido e transmitido de geracdo em geracdo. Seu conceito de
tradicdo é de um legado cultural que se cristaliza em estruturas cuja desobediéncia implicava
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em severas san¢fes comunitarias, inclusive a coacao juridica exercida pela polis. Catherine
Bell, num livro sobre ritual*?> no entanto, defende que o conceito de tradicdo deve ser
substituido pelo de tradicionalizacdo® — que designa o processo pelo qual cada comunidade
religiosa ou individuo, negocia, transforma, incorpora, modifica a cultura religiosa que recebe
— de forma que tradicdo € sempre uma reescrita, uma reinvencdo, a partir de elementos
previamente dados. Nao tem, portanto, a rigidez, a continuidade, e a solidez estrutural
postulada por Burkert.

Ninian Smart, ao considerar diversas religides mundiais, ressalta que elas, em sua maioria,
sdo constituidas por subtradi¢cdes, o que também ja revela um certo limite no conceito. No
Cristianismo, por exemplo, o catolicismo romano, o protestantismo e suas denominacoes, as
diversas igrejas ortodoxas sdo subsistemas, ndo redutiveis uns aos outros. Mas esses
problemas de concepcédo e articulacdo da idéia de tradicdo ndo sdo as Unicas questdes, e
talvez nem mesmo as principais. Em "Religions in the Modern World", o conceito de
"destradicionalizacao"”, em si mesmo, ja mostra os limites do uso do conceito de tradicao, e é
usado para detectar inGmeros processos, de amplo espectro que tém atingido as religides e
0 campo religioso, ndo sO, mas especialmente no mundo contemporaneo.

Os especialistas vém apontando que a modernizacdo, globalizacdo, pds-modernidade,
secularizagcdo, com inameros dos processos e fenbmenos que lhes sdo associados e
correlatos, vém tendo um enorme impacto nas tradi¢des religiosas. O aumento da autonomia
do individuo, o aprofundamento da hegemonia do mercado e sua difusdo cada vez maior
nas mais diversas esferas da vida social — dois dos principais componentes desses
processos — ao lado da perda do monopdlio religioso de algumas tradicbes em regides em
gue eram dominantes, favoreceram a criacdo do "mercado de bens religiosos”, em que o
individuo combina livremente e escolhe, através de um processo de bricolagem, as crencas
e préticas religiosas que lhe apetecem. "Destradicionalizacdo" €, assim, um dos resultados
dessa interacao entre sociedade, cultura, mercado e religido.

hY

A deteccdo desses fendmenos levou os pesquisadores a percepcdo de que 0 campo

religioso em constituicdo é maior do que o das tradigOes religiosas. Fenbmenos como a
Nova Era e os Novos Movimentos Religiosos, e mesmo a presenca cada vez mais

32 Catherine BELL, Ritual perspectives and dimensions, 351 p.

33 Cf. ibid., 145-150.
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importante de crengas e praticas magicas, mesmo no interior de religides tradicionais, vém
obrigando os estudiosos a postular uma diferenciacdo entre os conceitos de religido e
religiosidade, reservando o primeiro para as tradi¢cdes, e religiosidade, ou espiritualidade,
para um conjunto de praticas e crencas difusas, que sdo uma das tendéncias do
comportamento religioso contemporaneo. A concepc¢éo de "destradicionalizacdo" parece ser
atil aqui, uma das ferramentas de entendimento e investigacdo destes novos fenébmenos que
estamos assistindo.

Conclusao

Para concluir este trabalho, gostaria de ressaltar que, como afirma Pals "Seven Theories of
Religion”, o valor de uma teoria ndo pode ser medido apenas em termos de sua capacidade
de descrever ou interpretar um determinado fenbmeno, com base na questdo de sua
adequacao ou pertinéncia a realidade que pretende desvendar. Varias das teorias propostas
sobre a religido, de que tratamos neste artigo, traduziram insigths, perspectivas que, se nao
tinham a universalidade e suficiéncia que seus autores pensaram, foram capazes de chamar
a atencao para aspectos importantes da religido, suscitaram o debate, produziram criticas e
refutagcdes, e permitiram que elas fossem rearticuladas e reescritas em novas bases,
refinadas e melhoradas, e serviram de inspiracao para a producéo de novas teorias e formas
de compreensao.

Os vitorianos tiveram o mérito de fundar a disciplina Ciéncia da Religido e propor a sua
separacdo da Teologia, a investigacdo historica, 0 método comparativo, a defesa de um
empreendimento de caréter cientifico, que, como vimos, foram e sdo preocupacoes
duradouras e que permanecem no campo, ainda que em bases diferentes. Sua énfase nos
aspectos intelectuais da religido, embora combatidos por diversas correntes e percebidos
como ndo exclusivos, vém sendo revalorizados e reconsiderados a luz de evidéncias
antropoldgicas. Diversas teorias reducionistas e funcionalistas chamaram a atencao para as
relacdes da religido com aspectos sociais, politicos, econdmicos, culturais e psicolégicos,
alargando, assim, o campo de percepc¢ao, multiplicando os angulos de visdo, as perspectivas
dos estudiosos, sobretudo revelando a complexidade dos fenémenos religiosos e suas

ligacbes com esses contextos.
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A reacdo fenomenoldgica, sua insisténcia na irredutibilidade do Sagrado, na universalidade
da religido, e sua complexidade, a critica contra os reducionismos e funcionalismos, muitas
vezes extremamente simplificadores, e a luta pela autonomia do objeto e da ciéncia que o
estuda teve, também, um enorme impacto nos estudos religiosos. A influéncia do trabalho e
da obra de Mircea Eliade ajudou a consolidar o campo, e difundir a Ciéncia das Religides, o
gue em si ndo € pouco importante. A superacao e talvez integracdo em uma teoria de uma
abordagem que leve em conta os embates teodricos e metodoldgicos anteriores, as forcas e
deficiéncias apontadas nas diversas perspectivas que foram perseguidas pelas correntes
gue apresentamos, € a sugestdo de uma nova estratégia que se articula em torno da
concepcao de tradicdo religiosa, e depois, de "destradicionalizacdo”. A idéia de tradicédo
incorpora idéias de autonomia e identidade, aceitando a exigéncia de uma descricdo e
interpretacdo que reconheca as especificidades de cada religido investigada. Essa
estratégia, ao afirmar uma relativa autonomia do objeto, permite postular uma ciéncia
também autébnoma capaz de descrevé-lo. Uma das direcbes que essa estratégia poderia
aprofundar é a idéia de sistema como conjunto de propriedades em que o todo ndo pode ser
reduzido as suas partes, e das quais emergem caracteristicas proprias, especificas. O
conceito de "destradicionalizacdo" reconhece a importancia do impacto do contexto mais
amplo, de outros sistemas sociais como o politico, o econémico e cultural, no campo
religioso, e procura mostrar a "friccdo" entre eles, contribuindo para a compreensdo de
fendmenos contemporaneos de amplo espectro como os da globalizagdo, secularizagéo,
modernizacdo em suas rela¢gées com a religido.

Estas sdo, evidentemente, apenas algumas anotacdes, sujeitas a um aprofundamento, e
uma investigacdo mais cuidadosa, e sua produtividade precisa ser testada no campo, nas

religides e fendbmenos religiosos que constituem o0 N0Sso objeto de investigacao.
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