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Trazendo a Teoria de Volta

Rodney Stark™ [socstark@aol.com]

traducéo por Rodrigo Inéacio Ribeiro S&4 Menezes [rirsmOZ@yahoo.com.br]

Eu aprecio enormemente esta oportunidade de resumir o recente renascimento da
teorizacdo em Sociologia da Religido — um desenvolvimento de tamanha significancia que
Stephen Warner (1993:1044) corretamente descreveu como uma "mudanca de paradigma
em andamento”. Nao considero falta de modéstia concordar com Warner, que afirma que eu
exerci um papel proeminente nesses avan¢os. Por isso, considero util organizar minha
pesquisa a partir de um panorama autobiografico.

Muitos anos antes de iniciar a graduagdo — enquanto completava o servico militar e
trabalhava como reporter para o Oakland Tribune — passei a me interessar bastante pela
Filosofia da Ciéncia. Li todos os autores importantes, mas ninguém me influenciou mais do
que Karl Popper. Mesmo tendo-o lido pela primeira vez ha mais de trinta anos, minha reacéo
ao seu ensaio "Filosofia da Ciéncia: um relatorio pessoal" (1957), que posteriormente veio a
se tornar o primeiro capitulo do seu Conjectures and Reefutations! (1968), permanece viva.
O comeco do ensaio remonta aos dias de estudante de Popper na Viena de 1919, quando
guatro teorias dominavam as discussfes entre os estudantes: a teoria da histéria de Marx, a
psicanadlise de Freud, a psicologia individual de Alfred Adler e a teoria da relatividade de
Einstein. Popper passou, gradualmente, a ficar incomodado com a postura cientifica dos trés
primeiros, mas ndo por lhes faltar rigor matemético e exatidao. Pelo contrario: ele chegou a
conclusao de que, em funcdo de suas estruturas légicas, cada um estava apenas "fazendo
pose” de teoria cientifica. De fato, como o préprio Popper colocou, todos os trés "lembravam
mais a astrologia do que a astronomia” (1968:34). Em particular, ele culpava essas teorias
porque elas pareciam ter capacidade explanatdria demais. Assim, naquele mesmo ano -
quando Eddington viajou para uma ilha a oeste da Africa a fim de observar um eclipse solar,
com a esperanca de falsear a teoria de Einstein -, os amigos de Popper que simpatizavam

* O artigo foi originalmente publicado em inglés sob o titulo: Bringing Theory Back In, in: Lawrence A. Young
(ed.): Rational Choice Theory and Religion. Summary and Assessment, New York; London: Routledge 1997,
pp.3-24.

** Professor de Ciéncias Sociais, Baylor University, EUA.

1 Em portugués: Conjecturas e refutages.
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com as idéias de Freud, Marx ou Adler defendiam que a forca das teorias de cada um
desses pensadores residia na capacidade de incorporar todos os eventos e resultados
possiveis. Ou seja, que tais teorias sempre estdo em conformidade com os dados. Escrevia
Popper: "eles estavam sempre certos e seguros — 0 que, aos olhos de seus admiradores,
constituia-se como o mais forte argumento a favor destas teorias. Comecei a pensar que
essa aparente forca era, na verdade, sua fraqueza". (p.35). Assim Popper descobriu, ou no
minimo tornou explicita, a proposicdo segundo a qual uma verdadeira teoria deve ser
"incompativel com certos resultados possiveis de observacdo”. Com a excecao de Einstein e
de seus poucos seguidores, ninguém naquela época realmente acreditava que a luz fosse
influenciada pela gravidade. Por isso, cientistas do mundo inteiro presumiam que Eddington
ndo observaria a luz se dobrando quando o eclipse tornasse possivel a observacéo
apropriada. Mas a teoria de Einstein ndo predizia se a luz poderia ou ndo fazer um
movimento de curva — apenas afirmava que ela deveria fazé-lo. Nao tivesse sido assim, a
teoria da relatividade teria sido falsificada.

Dessa forma, aprendi com Popper e muitos outros filésofos da ciéncia que uma teoria de
verdade deve prever e proibir certas observacdes, e que alguns resultados devem ser
incompativeis com ela. Sistemas de pensamento que conseguissem se acomodar a todas as
observacbes possiveis nada explicavam, pois, quanto ao futuro, elas ndo tinham nenhum
valor prognéstico — eram meramente esquemas de classificacdo post hoc capazes apenas
de descricao ou codificacao.

Popper e seus colegas também me ensinaram que as teorias devem comegar com
afirmacfes genéricas, abstratas, ou axiomas, a partir dos quais um conjunto de proposicdes
possa ser extraido, e que se deve testar essas teorias testando as predicdes empiricas
derivadas das proposi¢cfes. Além disso, também n&o se deve querer afirmar a verdade dos
axiomas indutivamente ou, mesmo, induzir os axiomas a partir das observacdes, uma vez
gue enunciados (ou postulados) universais ndo podem ser induzidos — algo que Hume ja
havia estabelecido irrefutavelmente no século XVIIl. Entdo, quando comecei a cursar a
graduacdo em Berkeley, considerava essas visOes sobre a teoria ndo somente auto-
evidentes, mas como se fossem a sabedoria que predominava ha muito tempo. Esse ponto
de vista era correto somente aos olhos do departamento de Filosofia, mas a situacdo no

departamento de Sociologia era totalmente diferente.
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Naquela época havia dois semestres de teoria e dois de método para quem cursava 0
primeiro ano de Sociologia em Berkeley. Foi uma questédo de poucos dias para descobrir que
nés nao leriamos teoria alguma durante o curso de teoria do primeiro semestre também,
gue, na verdade, consistia em uma Histéria do pensamento social. Tampouco demorou para
gue me desse conta de que os professores do curso de método do primeiro semestre nao
faziam idéia do que era uma teoria. Um deles chegou a dizer que "teoria é a lengalenga que
se coloca na frente de um trabalho para que os intelectuais o publiguem”. Disse ele, por
experiéncia propria, que se pode, muito bem, simplesmente usar a tipologia de meios/fins de
Robert Merton e dizer que € a sua teoria.?

As coisas ficaram muito piores no segundo semestre, quando descobri que também nao
leriamos nenhuma teoria - de acordo com meu entendimento do termo - nas aulas de teoria
social moderna. Pois nos anos 60, teoria, as vezes, significava Marxismo, ou na maioria das
vezes funcionalismo estrutural, sendo o primeiro teodrico Talcott Parsons. Assim, fiz minha
parte lendo The Structure of Social Action® e The Social System.* Meus colegas reclamavam
0 quanto esses livros eram mal escritos, densos e confusos. Eu teria perdoado todos esses
defeitos caso houvesse neles algum esfor¢co no sentido de teorizar. Mas nao havia nenhum.
O problema dos funcionalistas estruturais € que eles ndo constituiam uma escola teérica
justamente por ndo teorizarem absolutamente nada. Seu corpo macico de conceitos e
afirmacdes definidoras ndo contém sequer uma afirmacdo que seja contingente ou
falsificavel, que eu pudesse encontrar. O Funcionalismo Estrutural, como o Freudismo, o
Marxismo e o Adlerismo, estava mais para a astrologia que a astronomia.

Apesar de minhas poucas noc¢des, até eu logo aprendi a ndo expressar tais visdes — assim
como posso expressar a fé de que a Terra € plana. Na verdade, conforme eu passava para
meus colegas extratos de Popper, eles os encaravam como se fossem pornografia —
excitantes de ler, mas ninguém deveria flagra-los fazendo isso. Todavia, eu permanecia

determinado de que um dia iria escrever teorias sociais.

2 Afirmou também que quando estava com pressa néo lia o texto, mas apenas dava uma olhada nas tabelas,
uma vez que elas contém as Unicas informacdes interessantes do autor.

3 Em portugués: A Estrutura da A¢éo Social.

4 Em portugués: O Sistema Social.
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Em 1964, eu fui para Montreal participar dos encontros da ASA® e ouvi George Homans
proclamar seu famoso (alguns dizem infame) discurso presidencial "Trazendo os homens de
volta para dentro"® — titulo ao qual eu aludi intencionalmente para este ensaio. Tendo sido
apresentado por Meil Smelser, Homans dedicou a primeira parte de seu pronunciamento a
destruir o funcionalismo estrutural, em parte mostrando que as primeiras 65 paginas do livro
de Smelser sobre a revolugdo da industria do algoddo na Inglaterra eram inteiramente
supérfluas para as explicacbes que se seguiam. Tais paginas "teoricas" iniciais
apresentavam uma visdo funcional-estruturalista das mudancas e da modernizagdo. Porém,
Homans exaltou, j& que ndo havia nenhuma afirmacdo contingente na teoria, nada esta
previsto em relacdo ao que seria encontrado na analise; logo, nada de valor explanatorio
seria perdido se esse trecho fosse simplesmente desconsiderado e a andlise continuasse
sendo feita no restante do livro. Ademais, Homans observou, quando Smelser iniciava de
verdade a tarefa explanatoria, todas as caixas conceituais e todas as "quatro exigéncias
funcionais" ja haviam desaparecido, tendo sido substituidas por referéncias a atores
racionais — mesmo que tais afirmacdes parecessem intencionalmente difusas. Homans
entdo prosseguiu no sentido de esclarecer o que de fato € uma teoria cientifica e
demonstrar, convincentemente, porque o axioma da escolha racional é fundamental para
qgualquer teoria social cientifica — e qual seria, portanto, a necessidade de trazer os humanos
de volta para a teoria social.

Eu fiquei encantado com a performance como um todo, inclusive com a teatralidade de
Homans. Na época eu sabia quem ele era, mas nunca tinha lido nada de sua autoria — ele
sequer era citado nas minhas aulas em Berkeley, sendo que George Herbert Mead ainda era
considerado como o psicélogo social. Voltando para Berkeley, li imediatamente a primeira
edicdo de Social Behavior: Its Elementary Forms’ (1961). Achei-o instigante e
decepcionante. A parte boa era que Homans havia construido uma teoria social auténtica,
mesmo que tomasse emprestado muito da versdo skinneriana do behaviorismo. Mas o livro
finalizava muitos capitulos cedo demais. Nunca entenderei por gue Homans se contentou

em realizar tdo pouco. Quer dizer, assim que conseguiu fazer as pessoas interagirem e

5 Isto é, a American Sociologial Association.
6 Em inglés: Bringing Men Back In.

7 Em portugués: Comportamento social: suas formas elementares.
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gostarem uma das outras, ele abandonou o trabalho. Ele falhou em percorrer os passos que,
para mim, era obviamente os proximos no sentido de deduzir como a interagdo produz
normas, como a interacdo entre um nimero maior de atores produz estruturas sociais, quéo
crescentemente complexa a cultura vai se acumulando, forcando assim a existéncia de uma
divisdo de trabalho, e assim por diante. Ou seja, se Homans parecia determinado a nos
explicar o que deveriamos fazer e por onde comecar, a0 mesmo tempo parecia nao ter
estbmago suficiente para a tarefa em questdo. Pelo menos me fez improvisar alguns
exercicios tedricos nas minhas horas vagas.

No entanto, logo acreditei ter encontrado um tedrico mais ambicioso que Homans quando
encomendei um exemplar de Power and Privilege® (1966) de Gerhard Lenski, obra
considerada uma teoria propositiva da estratificagcdo. Lenski era realmente muito mais
ambicioso que Homans e, no inicio do livro, ele, de fato, seguia uma teoria dedutiva. Porém,
aparentemente devido a sua preocupacdo em se proteger dos criticos inducionistas, sua
teoria ia ficando cada vez mais especifica e indutiva ao longo do livro, e o sistema,
eventualmente, mais circular e descritivo. Mesmo tendo achando que o livro deixa a desejar,
ainda assim tive momentos de excitacdo na leitura, além de té-lo achado um exemplo
bastante construtivo de como organizar um amplo e abstrato sistema dedutivo para um
publico de ciéncias sociais.

Em 1967, comecei um trabalho de trés volumes sobre comportamento religioso com Charles
Glock. O primeiro volume saiu em 1968. Era um livro amplamente conceitual e descritivo
denominado American Piety: The Nature of Religious Commitment® O segundo volume
focava-se nas fontes do compromisso religioso, e 0 terceiro nas suas consequéncias.
Nenhum dos dois jamais foi publicado. E a teoria foi um motivo determinante para isso°

Ao redigir o segundo volume, comecei com uma teoria dedutiva acerca do comprometimento
religioso ndo muito diferente da que se encontraria no ensaio "Towards a Theory of Religion:

Religious Commitment"* que eu e William Sims Bainbridge (1980) escreveriamos mais de

8 Em portugués: Poder e Privilégio.
9 Em portugués: Piedade americana: a natureza do compromisso religioso.

10 Por outras razdes confira meu discurso presidencial no congresso de ASR (Association for the Sociology of
Religion) em 1984.

11 Em portugués: Em direcéo a teoria da religido: comprometimento religioso.
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uma década depois. Comecei com um axioma de escolha racional: Seres humanos buscam
0 que percebem ser recompensa e evitam o0 que percebem ser custos. Outro axioma
introduzia explicitamente a questao da cognicdo humana: A acdo humana € direcionada por
um complexo processamento de informacgao que funciona para identificar problemas e tentar
soluciona-los. Faco uma pausa aqui para enfatizar que, desde o inicio, meu trabalho teorico
tem sempre levado em conta um componente cognitivo bastante explicito e significativo -
algo frequientemente desprezado por agueles que me acusam de confiar demais em teoria
de troca!? (cf. Garrett, 1990).

Outro axioma impunha escassez sobre o conceito de recompensa: algumas recompensas
desejadas séo limitadas, outras sequer existem (no mundo fisico). Eu também introduzi a
nocédo de compensadores, apesar de nunca ter gostado dessa palavra — por achar que ela
traz conotacbes negativas implicitas. No entanto, ndo achei uma melhor que a pudesse
substituir. Compensadores seriam como substitutos para recompensas desejadas. Ou seja,
eles fornecem uma explicacdo sobre como a recompensa desejada (ou um equivalente)
pode ser obtida, mas prop6e um método de obtencdo da recompensa que €, por sua vez,
complexo e demorado. Geralmente a obtencdo sera no futuro distante ou mesmo em outra
realidade, e a verdade da explicacdo sera bastante dificil, se ndo impossivel, de ser
verificada com antecedéncia. Quando uma crianca pede uma bicicleta e o pai propde que
ela deixe seu quarto limpo e néo tire nenhuma nota baixa durante um ano, periodo apos o
gual ela ganhara seu presente, um compensador foi determinado no lugar da recompensa
desejada. Pode-se distinguir compensadores de recompensas por que uma é a coisa
desejada, e a outra é a proposta feita para que se ganhe a recompensa.

Enquanto seres que buscam recompensas, os humanos irdo sempre preferir a recompensa
ao compensador, mas freqientemente ndo se tem opcéao, ja que algumas das coisas que
gueremos ndo podem ser obtidas em quantidade suficiente e, outras, as vezes, sequer
podem ser obtidas, aqui e agora, por ninguém. Os compensadores se apresentam em
abundancia em todas as areas da vida, mas meu interesse principal sdo os compensadores
religiosos. Permita-me lembrar apenas o mais 6bvio deles. A maioria das pessoas deseja a
imortalidade. Ninguém sabe como alcanca-la no aqui e no agora — a Fonte da Juventude

continua sendo algo ilusério. Mas muitas religides fornecem instrucdes sobre como essa

12 Isto é a exchange theory.
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recompensa em particular pode ser obtida a longo prazo. Quando o comportamento se
pauta por esse conjunto de instrucdes, a pessoa aceitou o compensador. Dessa forma, se
esta também demonstrando comprometimento religioso, uma vez que as instru¢cdes sempre
incluem certas exigéncias frente a frente com divino. De fato, geralmente é necessario entrar
em uma relacdo de troca a longo prazo com o divino e com instituicbes divinamente
inspiradas, de maneira a seguir as instrucdes: as igrejas se baseiam nessas relacdes de
troca.

Quero que fique claro que a teoria ndo implica, e ndo deve implicar, em nada relacionado a
verdade ou falsidade dos compensadores religiosos. Ela se limita a postular o processo de
escolhas racionais pelas quais os seres humanos avaliam e intercambiam esses
compensadores. Manipulando logicamente os axiomas e definicbes da teoria, fui capaz de
alcancar o que imaginava ser deducdes marcantes concernentes a relacdo entre poder e
piedade. Lembrando que os compensadores religiosos incluem recompensas tanto escassas
guanto indisponiveis, podemos ver que:

1. O poder de um individuo ou grupo sera negativamente associado com a aceitacdo de
compensadores religiosos cujas recompensas sejam escassas. Ou seja, pessoas
poderosas simplesmente buscardo as recompensas — luxo material, por exemplo.
Pessoas menos poderosas tendem a aceitar compensadores que, por exemplo, lhes
garantam a recompensa que, se renunciarem de bens materiais nessa vida, 0s
obterdo na outra. Podemos chamar esta forma de compromisso religioso de sectaria.

2. O poder de um individuo ou grupo ser& positivamente associado com o controle de
instituicbes religiosas e com a obtencdo de recompensas disponiveis em
organizagOes religiosas. Podemos considerar essa forma de compromisso religioso
como sendo proprio das igrejas.

Mas € a terceira deducdo que sempre me interessou mais:

3. Independente de poder, pessoas e grupos tendem a aceitar compensadores
religiosos em troca de recompensas que nao existem nesta vida. Notei aqui que, em
alguns aspectos, todos séo privados de algo e tém motivo para ser religioso - ja que
todo mundo enfrenta a morte, doutrinas do pos-morte tém um apelo para todos.

Poderiamos chamar esta de a forma universal do comprometimento religioso.
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Finalmente, introduzi o conceito de socializacdo para condicionar as percepcdes e acdes
humanas, incluindo seu comprometimento religioso.

Essas trés deducdes simples, ou proposicbes, aparentavam grande utilidade.
Primeiramente, elas sdo bastante parcimoniosas. Todos os atributos humanos relacionados
a variagbes do poder do individuo ou do grupo, incluindo todos os atributos de status como
sexo e raca, sao englobados por essas trés proposicbes, com predicdes e restricdes
evidentes. Assim, uma imensa literatura de correla¢cdes conhecidas se encaixa perfeitamente
nelas. Segundo lugar, por referéncia aos axiomas, as proposi¢coes sao explicadas. Sabemos
porque as coisas sdo dessa maneira.

Com esse sistema dedutivo me servindo de guia, no restante do livro eu testei as trés
proposicfes com um sucesso consideravel, usando ndo somente as amplas bases de dados
gue eu e Glock coletamos, mas também a literatura empirica pertinente.

Em 1969, quando o livro estava terminado, dei uma copia a Glock, prevendo que a receberia
de volta um ou dois meses depois, com pequenas edicbes de prova — era assim que
colaboravamos um com o outro. Mas dessa vez os meses foram passando e, como eu
estava trabalhando em outro livro sobre a policia, acabei ndo o pressionando. Finalmente,
ele deixou um recado na minha caixa postal dizendo que, como sempre, o livro estava 6timo,
mas que nao seria uma decisdo sabia incluir o primeiro capitulo. Ele sugeriu que a teoria,
especialmente dedutiva, parecia repelir as pessoas. Por que nao se limitar a testar hipéteses
conhecidas a respeito das correlagbes do compromisso religioso, como "pessoas pobres
tendem a rezar mais que pessoas ricas”, ou "pessoas ricas tém mais probabilidade de
freqUentar e pertencer a igrejas que as pobres?" O problema dessa abordagem é, com
certeza, que as hipoteses séo 6rfas intelectuais, no sentido de que ndo ha uma explicacao
superior sobre por que deveriam ser aplicadas, ou mesmo por que deveriam ser formuladas
ou testadas. Na verdade, essas "hipOteses" sdo derivadas de resultados empiricos
anteriores (cf. Demerath, 1965) e, portanto sdo, de alguma maneira, post hoc. Parecia-me
muito mais importante dizer porque e como esses padrdes diferenciais existem, uma vez que
aparecem néo sO para renda financeira, como também para outras variaveis relacionadas ao
status, como o QI, educacao e raca. Parecia tolice recorrer a meia dazia de interpretacdes
ad hoc, uma para cada dessas correlagcdes, enquanto um modelo explicativo mais

econdmico estava a disposigao.
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O segundo volume nunca saiu por que eu nao estava preparado para lancé-lo e Glock nédo
estava disposto a arriscar seu pescoco. Conforme ficou demonstrado, ele estava
indubitavelmente certo sobre o caminho mais sébio de se trilhar. Porém, naquele ponto da
minha carreira eu ja havia publicado cinco livros, nenhum dos quais importante. Chega
disso. E, mais do que isso, percebi qgue também estava cheio de Berkeley. Entdo aceitei um
cargo na Universidade de Washington.

Assim que me havia ajustado ao meu novo papel de professor, eu passei um fim de semana
maravilhosamente chuvoso em Seattle, adicionando, ao final do capitulo que continha a
teoria do compromisso, um sumario com a evidéncia empirica pertinente, e o enviei, na
forma de artigo, para um grande jornal. Ele voltou imediatamente por e-mail, com uma longa
explicacdo de que teorias dedutivas sdo inapropriadas para as ciéncias sociais. Quando fiz
referéncia ao discurso presidencial de Homan, fui informado de que discursos presidenciais
nao estdo sujeitos a revisao editorial. SO para ter certeza, mandei o artigo para outro grande
jornal. Dessa vez, me foi dito que era necessaria a prova empirica da veracidade dos
axiomas antes que se pudesse avaliar os dados empiricos meramente a partir das
proposi¢cdes derivadas. Eu perdi as esperancas de trazer teorias de verdade para a
Sociologia. Coloquei 0 ensaio huma prateleira, junto com o manuscrito do segundo volume,
e durante 0os anos seguintes cogitei seriamente a idéia de abandonar a academia.

Por sorte, havia sinais de que alguns sociologos de fato sabiam o que era teoria, e estavam
preparados para tentar formuld-las. Em particular, Peter Blau e James S. Coleman estavam
fazendo um trabalho teérico impressionante, apesar de que nenhum deles parecia disposto
a tentar a "grande teoria" — continuar de onde Homan havia parado e fazer sistemas sociais
emergirem de micro-axiomas. Ademais, mesmo essas estrelas consagradas pareciam
enfrentar dificuldades ao tentar resgatar a teoria. Por exemplo, em um importante ensaio
teérico na American Sociological Review, ap6s uma longa explicacdo sobre a estrutura
|6gica das teorias dedutivas, e sobre como ndo se testa os axiomas, testando-se, ao invés
deles, as predicdes empiricas de ordem inferior derivadas dos axiomas, Blau (1970) se
dedicou, no restante do artigo, a ignorar tudo que havia escrito, ao tentar demonstrar que
seus axiomas podiam ser induzidos a partir de dados empiricos. Isso me levou a pensar que
ele foi vitima de uma emboscada pelos mesmos revisores que exigiram que eu induzisse

meus axiomas, e que por algum motivo ele concordou em fazé-lo. Como se David Hume
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nunca tivesse vivido. Também notei que tanto Blau quanto Coleman realizaram seus
melhores trabalhos tedricos nos livros, onde esses criticos ndo podiam se intrometer. A partir
disso, conclui que, se eu quisesse fazer teoria, devia provavelmente fazer livros. Também
conclui que deveria evitar as "acusagdes" contra 0 marxismo, os modelos causais, teorias
fundadas, interagdo simbolica e todo resto, concentrando meu esfor¢co tedrico em um
subcampo onde eu pudesse explorar minhas habilidades de conceitualizacdo e pesquisa
empirica — e minha reputacéo inicial — e fazer com que acontecesse um féorum sobre meu
trabalho tedrico. Entdo, em 1975, William Sims Bainbridge veio para Seattle.

Quando William chegou de Harvard como professor assistente, pusemos a mao na massa
imediatamente. Cada um de nos tem muitos interesses que o outro ndo compartilha, mas
isso sO deu mais diversdo (e félego) a nossa colaboracdo. No comeco, nossas discussfes
sobre comportamento religioso se centravam no livro que ele estava finalizando sobre um
novo movimento religioso, no qual ele fez consideravel uso do meu trabalho sobre conversao
religiosa. Com aquele livro na gréafica (Satan’s Power®3, 1978), comecamos nossos primeiros
esforgos colaborativos, e logo eu entreguei a ele o ensaio contendo minha teoria dedutiva do
comprometimento religioso. Ap6s um estudo atencioso, ele percebeu que se poderia obter
muito mais poder e claridade caso fosse introduzido um novo axioma, que viria a se tornar o
axioma numero Al nos nossos trabalhos subseqientes: A percepcdo e acdo humanas
ocorrem ao longo do tempo, do passado para o futuro. Ele entdo definiu o passado como o
universo de condi¢des que podem ser conhecidas, mas nao influenciadas, e ofuturo como o
universo de condi¢cdes que podem ser influenciadas, mas nao conhecidas. O que poderia ser
mais Obvio? Ainda assim, por estabelecer explicitamente o comportamento humano no
tempo, muitos de nossos esforcos subsequientes no sentido de explicar fenbmenos
religiosos foram simplificados e esclarecidos. Desta maneira, descobri o talento de William
para 0 pensamento abstrato, e eu sabia haver descoberto alguém biruta o suficiente para
concordar na colaboracdo de uma teoria da religido totalmente dedutiva.

Muitos acharam estranha a idéia de colaboracdo em uma atividade que era tdo especificada
como a teorizagdo dedutiva. Mas had muitas vantagens em realizar esse trabalho em
parceria. Explico. Quando alguém nao € capaz de formalizar uma teoria, ou seja, expressa-la

em linguagem mateméatica ou simbdlica, o processo dedutivo € ameacado por riscos, e

13 Em portugués: O Poder de Sata.
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torna-se mais dificil & medida que a cadeia de deducées se alonga. E muito facil pensar que
alguém deduziu um conjunto de proposi¢des quando, na verdade, tal pessoa simplesmente
pulou diretamente a elas sem té-las alcancado dentro de uma cadeia logica continua. Tais
lacunas séo relativamente faceis de se encontrar quando o encadeamento € simbdlico, mas
muito dificeis quando o encadeamento € em bom e claro inglés. Para enfrentar esse
problema, nos dividimos o trabalho. Eu fiz os primeiros rascunhos. Entdo William trabalhou
em cada etapa independentemente, vendo se conseguia retragcar meu percurso sem
encontrar nenhum buraco na corrente. Quando encontrava o que achava ser uma lacuna,
nos nos juntdvamos e passavamos por todos passos logicos até que estivessem fechados —
muito embora ele freqientemente resolvesse o problema antes que fizéssemos qualquer
consulta. Fora isso, William estava sempre encontrando implicacdes pelas quais eu
simplesmente "passava batido”, além de estender muitos ramos a partir da linha principal,
produzindo proposi¢cdes importantes em uma série de assuntos vitais. No final, nenhum de
nos sabia ao certo quem havia feito o qué.

Mas sabiamos que nossos colegas estavam pouco interessados nas chamadas "grandes
teorias", ndo importa sobre o que fossem. Em seguida, enviamos nossa teoria axiomatica do
compromisso religioso para o Journal of Scientific Study of Religion. Encontramos em Phillip
Hammond um editor receptivo, e nenhuma revisao significativa foi exigida.** Isso, entretanto,
nao altera o fato de que esse foi 0 Unico artigo que William e eu publicamos pelo qual ndo
recebemos nenhum pedido de reimpressao. De qualquer forma, quando esse fragmento da
teoria foi publicado, em junho de 1980, William e eu tinhamos um plano relativamente
completo da teoria inteira. Enviamos uma coOpia a Grant Barnes, um amigo que ja havia
publicado livros nossos anteriormente na editora da Universidade da California. As criticas
gue ele recebeu eram até que surpreendentes. John Lofland, o mais fiel interacionista
simbdlico que ja existiu, escreveu uma critica espantosamente favoravel. Seu entusiasmo
nao era compartilhado por dois "tedricos" anénimos, um dos quais condenou a abordagem
inteira argumentando que era mais do que sabido que teorias que copiassem as ciéncias

naturais ndo poderiam lidar com as ambiguidades e nuancas da ciéncia social. Acredito que

14 Phil perguntou se podiamos diminuir o ensaio de 32 paginas entregues para o seu novo limite nao-negociavel
de 25 paginas. Mas na época em que ndo muitos conheciam o poder do processamento de textos digitais (os
aparelhos acessiveis naqueles tempos nao-desenvolvidos em termos de computacdo custavam US$ 12 mil, e
seu funcionamento requeria um treinamento extenso), resolvemos o problema por escolher uma fonte um pouco
menor e por diminuir as margens.
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Barnes teria publicado o livro de qualquer jeito, mas naquela altura do campeonato William,
e eu decidimos adotar uma estratégia mais cautelosa. NOs atrasariamos o envio de nossa
teoria para um mundo hostil, enquanto instigavamos nossos oponentes e tentdvamos
conquistar possiveis apoiadores, revelando fragmentos de nossa teoria em ensaios
constituindo testes empiricos de algumas de suas proposi¢cdes mais significativas. Por esses
meios esperdvamos criar um clima de opinido disposto a dar uma chance a teoria.

De 1980 até 1983, Bainbridge e eu publicamos juntos 19 artigos em jornais, além dos
demais artigos que cada um de nos escreveu sozinho. E, em tempo, nossos anuncios das
futuras atracdes tedricas realmente comecaram a criar interesse entre os socidlogos da
religido. De fato, algumas pessoas comecaram a escrever ataques a nossa teoria apesar de
nao a terem lido (cf. Wallis and Bruce, 1984). Entdo, em 1984, transformamos 22 desses
artigos em um livro que Grant Barnes ficou de publicar no ano seguinte. The Future of
Religion® foi bem recebido — até mesmo ganhando o honrado prémio de livro da Society for
the Scientific Study of Religion. Assim, finalmente parecia a hora de publicarmos nossa
teoria da religido. Retornamos aos manuscritos, que tinham ficado numa gaveta durante
mais ou menos cinco anos, e demos uma revisada final. Ambos estavamos "enferrujados” e
o caminho havia sido duro. Pior ainda, desde 1982 William havia retornado a Harvard, o que
tornou nossa colaboracdo bastante esporadica. Mas, eventualmente, acabamos o livro.

A Theory of Religiont¢ saiu em 1987. Consistia em sete axiomas, cada um dos quais uma
afirmacdo bem simples acerca dos seres humanos ou da condicdo humana. Em adicéo
agueles mencionados anteriormente neste ensaio, 0s outros sao afirmacfes tdo pouco
controversas como eles:

As recompensas variam em espécie, valor e generalidade.

A maioria das recompensas buscadas pelos humanos séo destruidas quando usadas.

Seria dificil pensar em afirmagdes mais 6bvias do que essas. Porém, quando combinadas
com os 104 conceitos definidos no nosso sistema teorico, conseguimos derivar 344
proposi¢cdes contingentes, incluindo as trés derivadas da teoria do comprometimento. Como
uma preliminar necessaria para explicar a religido, algumas dessas proposi¢cdes apontam
para a emergéncia de normas e valores; outras explicam a divisdo de trabalho (ou

15 Em portugués: O Futuro da Religi&o.

16 Em portugués: Uma Teoria da Religido.
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especializacao); e outras deduzem a estratificagdo, evolugéo cultural e todo um conjunto de
fendbmenos sociais basicos.

Uma grande fonte de satisfacdo foi nossa habilidade de deduzir, dentro do nosso sistema
axiomatico, proposicées que incorporassem as teorias de médio alcance mais respeitadas
do estudo cientifico-social da religido. Considere a célebre proposicdo de Malinowski de que
0s "primitivos" nunca recorrem a magia quando tém meios para atingir seus objetivos
diretamente. Por exemplo, eles nunca recorrem a magia para remover as ervas-daninhas de
suas plantagbes ou para consertar suas cercas. Mas existem for¢as, como o tempo ruim ou
as pragas, que vao além dos seus esforcos e extrapolam seus conhecimentos. "Para
controlar estas influéncias, e somente estas”, o agricultor primitivo "emprega magica"
(Malinowski, [1925] 1964:29). Em nosso sistema dedutivo, a proposicdo de Malinowski &
generalizada para além da magica e para além das culturas primitivas, tomando a forma da
Proposicao 58: As pessoas ndo fazem trocas com os deuses quando uma alternativa mais
barata e eficiente esta disponivel.

Outro exemplo é a famosa afirmacdo de Durkheim (1915:44) de que 'mao existe igreja de
magia". Desde que considero esse, de longe, o insight mais original e importante da obra,
todavia supervalorizada, de Durkheim sobre religido, deixe-me tracar seu argumento. Ele
comeca distinguindo religido de magia. Enquanto ambos séo constituidos de crencas e ritos,
mitos e dogmas, a magia difere da religido por enfatizar fins utilitario e técnicos e por nao se
preocupar com questdes teoldgicas basicas: "[a magia] ndo perde tempo com pura
especulacédo” (p.42). Alem disso, Durkheim se deu conta da "marcante repugnancia da
religido em relacdo a magia e, em troca, a hostilidade da segunda para com a primeira. A
magia tem um prazer meio que profissional em profanar as coisas sagradas... por sua vez, a
religido, quando ndo condena e proibe rituais de magia, sempre olha para ela com
desaprovacdo” (p.43). Por ultimo, Durkheim havia notado que "entre o mago e os individuos
gue o consultam, assim como entre esses individuos, ndo ha lacos duradouros... O mago
tem uma clientela e ndo uma igreja, e é bastante possivel que seus clientes ndo tenham
nenhuma tipo de relagédo entre eles, ou sequer se conhecam; inclusive, que a relacdo que
tenham com ele [0 mago} seja acidental e transitéria; € a mesma relacdo de um enfermo

com um médico" (p. 44).
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Aqui estd como esses insights apareceram em nossa teoria. Antes, algumas definicdes-
chave:

Definicdo 18: Compensadores sdo postulacdes de recompensa de acordo com explicacdes
gue ndo estdo prontamente suscetiveis para uma avaliacdo nao-ambigua.

Definicdo 19: Compensadores que se colocam no lugar de recompensas Uunicas e
especificas sdo chamados compensadores especificos.

Definicdo 20: Compensadores que substituem um conjunto de recompensar e recompensas
de escopo e valor amplos sdo chamados de compensadores gerais.

Definicdo 22: Religido se refere a sistemas de compensadores gerais baseados em
assuncdes sobrenaturais.

Notemos aqui que, dentre as recompensas de maior escopo, estdo as explicacdes acerca da
condicdo humana: a vida tem um proposito? Por que estamos aqui? O que podemos
esperar? A morte € o fim? Por que sofremos? Existe justica? Como 0 universo surgiu?
Ademais, respostas para perguntas como essas constituem o que geralmente € chamado de
Teologia.

Definicdo 52: Magia se refere a compensadores especificos que prometem providenciar
recompensas desejadas desconsiderando evidéncias concernentes aos meios designados.
Definicdo 53: Especialistas em cultura cuja principal atividade é providenciar compensadores
especificos sdo magos.

Essas definicbes sdo consistentes com Durkheim. Agora vejamos como o resto das
assercdes de Durkheim acerca da religido e da magia se encaixam como deducdes no
Nosso sistema:

Proposicdo 91: A magia é mais suscetivel do que a religido a falsificacao.

Proposicdo 92: Ndo € do interesse dos especialistas religiosos arriscar que caiam em
descrédito os compensadores que fornecem.

Proposicao 93: Especialistas religiosos, ao longo do tempo, tendem a reduzir a quantidade
de magia que fornecem.

Proposicdo 94: Na medida em que a demanda por magia continua mesmo apos 0S

especialistas religiosos terem parado de fornecé-la, outros se especializardo em fornecé-la
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Proposicdo 95: Os papéis dos especialistas religiosos e dos magos tendem a ser
diferenciados, da mesma maneira que geralmente também tendem a cultura religiosa e
magica.

Proposicado 96: Magos nao podem exigir que as pessoas se envolvam em padrdes de troca
estaveis e a longo termo (uma proposi¢do anterior afirmava que os especialistas religiosos
podem exigir tais padrbes de troca).

Proposicdo 97: Na auséncia de padrdes de troca estaveis e a longo termo, uma organizacao
composta por magos e seus seguidores ndo se sustentaria.

Proposicao 98: Magos atenderao clientes individuais, mas nao liderardo organizagdes.
Proposicao 99: Magos sdo bem menos poderosos que especialistas religiosos.

Nés prosseguimos para explicar a percepcdo de Durkheim acerca do antagonismo entre
religido e magia e também para explicar por que esse antagonismo € geralmente menor. Se,
por algum motivo, as instituicdes religiosas predominantes em uma sociedade continuarem a
oferecer sua prépria marca de magia (como era 0 caso da igreja medieval), deduzimos na
Proposicao 104: ... a religido... tendera combater a magia fora de seu sistema. Isso explica
julgamentos de bruxaria. Porém, na Proposicdo 105, deduzimos que quando instituicdes
religiosas ndo lidam com magia, elas toleram magia fora de seu sistema. Esse é o padrao
encontrado em todo o Ocidente, onde padres e feiticeiros vivem em um equilibrio simbioético.
De maneira parecida, nés deduzimos a evolugdo dos deuses. Muitos académicos
perceberam a tendéncia das religies de evoluir na direcdo do monoteismo (Swanson, 1960;
Bellah, 1964; Lenski, 1970). Assim, deduzimos:

Proposicao 61: Quanto mais as sociedades envelhecem, crescem e se tornam cosmopolitas,
menos deuses, mas de maior escopo, elas cultuam.

Aqui, no entanto, estd uma instancia em que o processo logico de deducdo produz
novidades. Pois descobrimos que, dados nossos axiomas e definicdes, o produto final dessa
evolucdo ndo é o monoteismo, definido como crenca em um unico deus (ser sobrenatural)
de escopo infinito. Visto dentro de nosso sistema, um deus como esse seria
necessariamente concebido, ou como quase que totalmente distante dos assuntos e
preocupacdes humanas (como exemplificado pelo Unitarismo e as versdes do Budismo
sustentadas pelos filésofos da corte chinesa), ou como sendo caprichosamente perigoso a

maneira dos deuses do pantedo grego. A questdo aqui € a racionalidade, ndo somente da
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parte dos crentes, mas também da dos deuses. E deduzimos que as for¢cas malignas
sobrenaturais (como Satd) s&o essenciais para a concepc¢ao mais racional de divindade.
Proposicdo 107: Explicagbes que assumem seres o0s deuses racionais oferecem mais
garantia de recompensa do que as que assumem serem 0s deuses irracionais.

Definicdo 54: A racionalidade é marcada por uma atividade consistente direcionada a um
objetivo.

Proposicéo 108: Distinguir o sobrenatural em duas classes — a do bem e a do mal — oferece
um quadro racional dos deuses.

Definicdo 55: Bem e mal se referem as intengfes dos deuses nas suas trocas com 0S
humanos. O bem consiste na intencdo de permitir que os humanos se beneficiem com as
trocas. O mal consiste na intencéo de infligir trocas coercitivas ou decepg¢des aos humanos,
levando a perdas por parte deles.

Assim deduzimos a necessidade, ora de conceber um unico deus que estd acima da
guestdo de bem e mal pela virtude de estar distante a qualquer troca com os homens (o Tao
ndo é um parceiro de troca adequado), ora de admitir a existéncia de mais de um ser
sobrenatural. Desse modo, vemos que bem e mal refletem as possiveis orientacdes dos
deuses na direcéo de objetivos — dar mais do que eles recebem ou receber mais do que dao.
Um deus que assume uma dessas intencdes € mais racional do que um que assuma as
duas.

NOs assim deduzimos:

Proposicao 109: Quao mais complexa a cultura, mais clara a distingdo entre deuses bons e
maus.

Proposicdo 110: Quanto mais velhas, maiores e mais cosmopolitas as sociedades se
tornam, mais clara a distingéo entre deuses bons e maus.

Proposicdo 111: Os seres humanos buscam fazer trocas com os deuses bons, evitando
fazer trocas com deuses maus.

Proposicado 112: Serdo preferidos os deuses que forem considerados capazes de proteger
0s humanos dos deuses maus.

Proposicdo 113: Quao mais complexa a cultura, mais provavel a crenca em deuses bons

gue sao mais poderosos que deuses maus.
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Proposicdo 114: Quanto mais velhas, maiores e mais cosmopolitas as sociedades se
tornam, mais provavel € que passem a acreditar em deuses bons que sdo mais poderosos
gue deuses maus.

Em outras proposicdes, fomos capazes de deduzir uma teoria de controle de desvio
inteiramente articulada, como nosso mecanismo para explicar porque e como as pessoas
criam, se convertem e abandonam movimentos religiosos. Também produzimos proposi¢des
para dar conta do nascimento de seitas e as condicbes sob as quais seitas acabam se
tornando igrejas, da ocorréncia de reavivamentos religiosos e para uma duzia de outras
coisas sobre as quais muito ja era sabido pelos nossos colegas académicos. O que
tentavamos nao era tanto descobrir algum conhecimento novo, mas codificar
cuidadosamente a riqueza do que ja era conhecido e unir isso sob um Unico sistema teorico
de modo a descobrir as conexdes entre todos esses insights.

E apropriado mencionar brevemente aqui as implicacdes de teorizar sobre religido para a
plausibilidade das doutrinas religiosas. Seria totalmente errado afirmar que, por oferecer
explicaces racionais de porque as religides tendem, por exemplo, a conceber deuses em
termos racionais, a verdade das doutrinas religiosas é posta em guestdo — que fenbmenos
religiosos sdo reduzidos, dessa, forma a explicacbes naturalistas. Ao contrario, se o
sobrenatural é conforme descrito pela Teologia judaico-cristd-mucgulmana tradicional, entdo
nds vivemos em uma realidade na qual nossa teoria acerca da natureza dos deuses deve
permanecer. Isto é, o Deus de Abrado é apresentado como o criador, misericordioso e que
perdoa, de um universo ordenado e repleto de leis. A idéia de que a Sociologia pode
compreender a religido porque Deus é racional € totalmente condizente com a no¢ao de que
as leis da Fisica sé@o suscetiveis a razdo e a descoberta, porque, como Einstein lembrou ao
mundo, "Deus ndo joga dados". Ademais, nossas deducdes sobre a necessidade de uma
separacao entre o bem e o mal séo inteiramente consistentes com milénios de pensamento
teologico.

Reconheg¢o que muitas omissdes e lacunas marcam nosso primeiro esforco em teorizar a
religido, mas estou orgulhoso de termos finalmente contribuido para que uma atividade
tedrica séria voltasse a ser feita na sociologia da religido. De repente, ha muita gente,
principalmente jovens académicos, realizando trabalhos criativos e originais na teoria da
religido e muitos mais que estdo testando e refinando partes dessas teorias. Para mim, a
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parte mais satisfatéria desses avancos tem sido o privilégio de encorajar, aprender com, e
freqientemente colaborar com esses jovens académicos.

Um deles é, com certeza, Laurence lannaccone. Um pouco antes do natal, em 1985, recebi
uma carta de um professor-assistente de economia da Universidade de Santa Clara. Ele
explicava que o ensaio anexado, que consistia em um modelo formal de igrejas e seitas,
estava encostado numa prateleira desde a versdo de 1980, pois nem seu orientador de
dissertacdo "nem ninguém no departamento de economia de Chicago considerava o assunto
digno de atencédo por parte de um economista”. Ele perguntava o que eu achava do seu
modelo e para onde deveria envia-lo. Eu escrevi de volta imediatamente encorajando-o
porque seu paper era maravilhoso — ndo sendo sua Unica virtude o fato de que o trabalho
era inteiramente compativel com o trabalho que Bainbridge e eu estdvamos prestes a
publicar. Meu julgamento do trabalho logo foi ratificado pelos outros, e acabou saindo numa
edicao especial do American Journal of Sociology voltada para Sociologia econémica.

Desde entdo, Larry lannaccone se tornou uma figura muito bem conhecida no estudo da
Sociologia da Religido, e suas aplicacbes da teoria da escolha racional, conforme
desenvolvida em micro-economia, tém sido uma importante contribuicdo para questdes
basicas, como o porqué de igrejas rigorosas serem fortes. Além disso, o trabalho de Larry
tapou lacunas tedricas muito sérias no nivel micro, que haviam sido deixadas por mim e por
Bainbridge. A verdade é que, embora desde o primeiro momento eu tenha construido teorias
dedutivas a partir do que primariamente seriam micro-axiomas e deduzido Sociologia macro
de origens micro, eu sempre estive mais interessado no ambito macro da analise.

Portanto, a partir de 1985, com o livro pronto e langcado na sua quase interminavel jornada
em direcdo a publicacdo, comecei a estender e refinar a teoria no nivel mais macro de
andlise. As coisas comecaram a se encaixar quando bati de frente com a nocdo de
economias religiosas. Uma economia religiosa consiste na totalidade de atividade religiosa
em andamento em qualquer sociedade. Economias religiosas s&o como as comerciais, no
sentido de que consistem em mercados de possiveis e atuais clientes, um conjunto de firmas
procurando servir esse mercado, e as "linhas de produtos” religiosos oferecidos por essas
varias empresas (Stark, 1985). O emprego da linguagem mercadoldgica para a discusséo de

coisas geralmente consideradas sagradas nao teve, e ndo tem, a intencao de ofender, mas
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de me habilitar a trazer insights basicos da economia para ajudar a explicar os fenémenos
religiosos.

Dentre as varias inovacgfes possibilitadas por essa abordagem esta a capacidade de focar
no comportamento de empresas religiosas ao invés de somente nos consumidores
religiosos. Deixe-me dar um exemplo do que essa mudanca de foco oferece. As discussoes
passadas acerca da secularizacdo normalmente postulavam um declinio na demanda por
religido, alegando que consumidores potenciais em uma época moderna e esclarecida néo
mais necessitam ter fé no sobrenatural. Em contraste, em novos ensaios escritos com Larry
lannaccone (1993;1994), ndo focamos tanto nos consumidores religiosos quanto nos
fornecedores religiosos. Indagamos: sob quais circunstancias as empresas religiosas sao
capazes de criar uma demanda? Ou, o0 que acontece quando somente algumas, e
preguicosas, empresas religiosas, confrontam o potencial consumidor religioso? Mais
concretamente, o baixo nivel de mobilizacéo religiosa na Escandinavia, por exemplo, reflete
diretamente uma baixa demanda, ou a oferta de um produto que néo atrai, mal planejado em
termos de marketing, dentro de uma economia religiosa distorcida e altamente regulada?
Conforme ponderava sobre os mecanismos das economias religiosas, eu logo reconheci que
o fator mais determinante envolvido € se 0os mercados religiosos sdo mercados livres, ou se
0 governo regula a economia na dire¢cdo de um monopdlio. Eu e Bainbridge ja haviamos
deduzido que uma organizacdo religiosa seria motivada a buscar o monopdlio e que o
Estado geralmente acha que seus interesses sdo atendidos ao apoiar um monopdlio
religioso. Partindo de novo do comeco, eu estendi a teoria assim:

Proposicdo 1. A capacidade de uma Unica firma religiosa monopolizar uma economia
religiosa depende do grau em que o Estado usa de forca coercitiva para regular a economia
religiosa.

Proposicdo 2: Quanto mais uma economia religiosa ndo for regulada, mais tendera a ser
pluralista.

Pluralismo se refere ao niumero de empresas atuando na economia: quanto mais empresas
tiverem participagdo significativa no mercado, maior o nivel de pluralismo.

N&o deverei lidar aqui com o porqué de o pluralismo ser maior em livres mercados. Ao invés
disso, devo focar em minha tese de que o pluralismo competitivo ndo € a forca maligna que

suga o vigor da religido. Ao contrario, onde ha mais pluralismo e competitividade, as
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organizacles religiosas sdo mais fortes, e o nivel geral de participacdo religiosa é maior
(Stark, 1985). Isso me levou a formular as duas proximas proposi¢oes:

Proposicdo 3: Quanto mais uma economia religiosa € pluralista, mais suas firmas se
especializarao.

Para se especializar, uma firma deve suprir as necessidades e gostos especiais de
segmentos especificos do mercado.

Proposicdo 4: Quanto mais uma economia religiosa € competitiva e pluralista, maiores os
niveis gerais de participacdo religiosa tendem a ser. Inversamente, quanto mais uma
economia religiosa € monopolizada por uma ou duas firmas apoiadas pelo Estado, mais a
participacéo geral tende a ser baixa.

Os economista assumem como fato que um conjunto de empresas especializadas sao
capazes, juntas, de apelar para um nimero muito maior de consumidores do que uma unica
empresa nao-especializada. O mesmo principio se aplica na religido. Além disso, devido ao
fato de que grande parte do produto é necessariamente intangivel e voltado para o futuro
muito distante, uma atividade de marketing vigorosa é requerida para se obter altos niveis de
consumo. Mas essa ndo € a forma pela qual as empresas monopolistas apoiadas pelo
governo funcionam. E uma importante proposicdo da economia a de que tais firmas tendem
a ser ineficientes. Escrevendo em 1776 a respeito de religides estabelecidas em geral e a
Igreja da Inglaterra em especial, Adam Smith percebeu falta de "empenho" e de "zelo" por
parte desta: "O clero, repousando sobre seus beneficios, havia negligenciado a manter o
fervor da fé e da devocao da grande maioria da populacao: e, entregando-se a indoléncia, foi
incapaz de se empenhar na defesa inclusive do seu proprio estabelecimento." ([1776]
1937:741)

Tendo comecado a empregar a linguagem econbmica e aplicar os principios basicos da
economia, minha amizade com Larry me permitiu discutir essas coisas com um economista
formado. Curiosamente, esse economista estava mais interessado em assuntos de ambito
micro que poderiam ter sido objeto de maior interesse para socidlogos e psicélogos. Ao
longo dos ultimos anos, Larry e eu temos colaborado, e freqientemente nossos trabalhos
tém mudado da teorizac&o micro para a macro. Eu contribui com exemplos para as partes de

analise micro dos ensaios e Larry fazia o mesmo para as por¢cdes macro.
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De qualquer maneira, a extensdo do nivel macro de teorizacdo acerca das economias
religiosas rendeu resultados bem controversos. Por exemplo, a teoria forca a conclusao de
que a hipotese da chamada secularizacdo est4d simplesmente errada — que o nivel de
mobilizacéo religiosa varia em resposta ao pluralismo, ndo a expansédo da modernidade e da
sofisticacdo cientifica. A deducéo de que a mobilizag&o religiosa deve ser baixa quando uma
economia religiosa é essencialmente monopolizada requer que nés examinemos a historia e
descubramos que a sabedoria recebida acerca da piedade universal da Europa medieval é
mitica e que as massas da Idade Média eram sequer escassamente religiosas. A teoria
prevé até o processo da igrejacdo!’ pelo qual passou a Europa, uma vez que as economias
daquelas nacdes eram efetivamente ndo-reguladas.

Esses novos avancgos tedricos em nivel macro tém tido importancia também para minhas as
colaboragbes com outro dos brilhantes novos académicos que se iniciaram recentemente
nos estudos no ambito da sociologia da religido — Roger Finke.

Eu fui abencoado com alguns bons alunos de graduacdo, mas durante muitos anos néo tive
nenhum de talento aprecidvel que se interessasse em religido. Na maioria dos casos, eu
havia treinado criminologistas, e no comeco Roger trabalhava comigo em assuntos
criminolégicos. Em 1983, por exemplo, ele foi um dos meus co-autores em um ensaio
intitulado "Crime and Delinquency in the Roaring Twenties"® Porém, Roger logo decidiu que
gueria se especializar na Sociologia da Religido. Instantaneamente, quaisquer que tivessem
sido minhas queixas quanto ao numero de sociélogos da religido que eu havia formado, ndo
havia do que me queixar quanto a qualidade deles.

No inicio, minha colaboragdo com Roger ndo esteve focada na teoria. Juntos nés
comecamos a explorar os maravilhosos e negligenciados censos sobre religido. Quando se
tornou possivel construir equacfes para predizer a adesado a igrejas entre 1850, 1860 e
1870, baseando-se em dados referentes a capacidade de comportar pessoas e as financas
de cada congregacédo, Roger se deu conta de que poderia fazer sua tese de doutorado sobre
0 processo de igrejacdo dos Estados Unidos. Igrejacdo € o termo apropriado porque em
1850 somente um ter¢co dos americanos de fato pertenciam a alguma igreja, enquanto que
em 1980 quase dois tercos pertenciam. Somando-se a descricdo dessas mudancas e

17 Traducéo do termo técnico inglés churching.

18 Em portugués: Crime e Delinquéncia nos Gritantes Anos 20.
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comparando o destino relativo de varias denominac¢des durante este processo, Roger fez o
primeiro esforgo para testar a deducdo de que o pluralismo da vigor as "empresas religiosas"
e consequentemente os resultados em niveis gerais de participacdo religiosa. Suas
descobertas eram por demais positivas: conforme o pluralismo crescia, 0os niveis de adesao
a igrejas americanas crescia correspondentemente. Com seu doutorado terminado, Roger foi
embora de Washington e, desde entdo, nossa colaboracdo passou a depender da
comunicacdo a longa distancia. Mas ndo deixamos de trabalhar juntos e, ao longo dos anos
seguintes, conforme colabordvamos, o que antes parecia ser um projeto de doutorado
cuidadosamente limitado se tornou uma importante empreitada na qual utilizamos
guantificacdo e teoria para desafiar diversos capitulos na narrativa oficial da Historia
Religiosa dos Estados Unidos. No final, tivemos de ler muitos livros mofados e escavar em
muitos diarios e documentos para estender nossa compreensao da Histéria da Religido nos
Estados Unidos, para tomar o cuidado de colocar as coisas de maneira certa. Assim, The
Churching of America, 1976-1990: Winners and Losers in Our Religious Economy*® nao foi
publicado antes de 1992. Nesse meio tempo, Roger, Larry e eu estivemos envolvidos em
inUumeras colabora¢gdes em dupla e em trio.

Nos seus ensaios, Larry lannaccone e Roger Fink sumarizaram seus proéprios trabalhos
muito mais detalhadamente. Além disso, eles mencionam outras pessoas que estiveram, e
estdo contribuindo para a tarefa de trazer a teoria de volta. Quanto a mim, continuo a
analisar economias religiosas. Espero em breve oferecer uma teoria do conflito religioso e da
civiidade na qual tento explicar porque e quando economias religiosas sdo afetadas por
discordia religiosa, e descobrir a base para uma civilidade pacifica entre religides
distintamente diferentes. Estou construindo também uma teoria sobre a dindmica e a
estabilidade em economias religiosas baseada em um exame minucioso do lado da
demanda. Meu objetivo é identificar o relativamente estavel e natural conjunto de nichos de
mercado religioso que existem nas sociedades - isto é, segmentos de potenciais associados
compartilhando necessidades religiosas especificas, gostos e expectativas.

Enquanto isso, fiz uso de algumas partes da teoria para me sustentar em outra incursdo na
Historia. Desta vez, tentei reconstruir o avanco do Cristianismo. O projeto serviu como um

hobby agradavel por mais ou menos oito anos e eu publiquei trechos dele ao longo do

19 Em portugués: A igrejacdo da América, 1976, 1990: Vencedores e perdedores na nossa economia religiosa
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processo. Como resultado, passei a conhecer inUmeros historiadores dos primérdios da
Igreja e do periodo greco-romano. Que académicos maravilhosos e dedicados eles séo, e
quao generosos, tanto nos elogios quanto na ajuda. Terminei o livro no més passado. Ele
provavelmente poderia ter sido finalizado muitos anos antes, porém eu estava relutante em
termina-lo porque entdo ndo teria mais uma desculpa para continuar lendo o magnifico
trabalhado sendo produzido pelos académicos nesta area. Para que vocé ndo pense que
estou me referindo primeiramente a trabalhos de analise textual, ofereco um recente ensaio
de Roger Bagnall, da Universidade de Columbia, que utilizou um indice Gini para calcular a
desigualdade de posse de terra no Egito romano, baseado em registros de taxa de
sobrevivéncia do ano de 350. Bagnall € um classicista especializado em papiros antigos. No
entanto, sua sofisticacdo estatistica é igual a de qualquer um da Sociologia, e o respeito que
tem por testar as hipoteses (em oposi¢cdo ao empirismo cru) nao fica por menos. De fato, os
resultados obtidos por Bagnall lancaram luz sobre uma questao historica bem importante:
por que tdo poucas pessoas do Egito subiram para a aristocracia romana, comparado com
pessoas de outros lugares do império? Nas palavras de Bagnall: "Talvez a caracteristica
mais notavel de todas, de fato, seja a auséncia de grandes fortunas territoriais nas maos da
classe curial, fortunas que poderiam ter favorecido a ascensao do status no nivel municipal
para a aristocracia do império" (1992: 143).

Esses historiadores da Igreja antiga ndo precisavam de mim para ensina-los como analisar
dados quantitativos. Sendo assim, qual era 0 meu papel? Apresenta-los teorias soécio-
cientificas de verdade. E minha recepcao favoravel entre eles é o fruto da habilidade que
tém de ver que, quando eventos concretos podem ser tomados como exemplos de uma
classe geral de fenbmenos, governada por axiomas gerais, isto € de longe muito mais
satisfatorio do que explicacdes ad hoc. Agora, se a0 menos pudéssemos apenas convencer
0s socidlogos de que a ciéncia é uma empreitada guiada pela teoria.

Finalmente deveria se perguntar: tomando como partida de que a Sociologia deve se guiar
pela teoria, essas teorias devem ser teorias de escolha racional? Isso depende do que
significa chamar algo de teoria de escolha racional. Se meramente significar que todas as
teorias sociais eficientes incluem um axioma postulando que seres humanos buscam
maximizar, ou seja, que 0os humanos tentam agir racionalmente, entdo indubitavelmente o
futuro da teoria socioldgica reside em uma abordagem racional (Coleman, 1990). Mas se
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ampliarmos os limites do que chamamos de Teorias de Escolha Racional (como esta
implicado nas letras mailsculas), entdo o futuro da teoria social pode ser muito mais vasto.
Para concluir este ensaio, gostaria de explorar essa questdo em maior profundidade.

Para muitos sociblogos, "trabalho" teérico é uma forma de adoracdo ancestral. Ou seja,
acreditam que teoria consiste em opinides, preconceitos, insights, analises e metéaforas
acerca da vida social contidas nos trabalhos dos fundadores falecidos, especialmente Marx,
Durkheim e Weber. E costume se referir a tais cole¢cdes de pensamento como "perspectivas”
e a maioria dos livros e artigos identificados como "teoria” e "tedricos" envolvem esfor¢cos em
explicar e comparar estas perspectivas. A maior parte dos socidlogos experimenta alguma
pressdo para se identificar com uma destas perspectivas. Infelizmente, uma vez que os
socidlogos séo identificados com qualquer dada perspectiva que tiverem, eles sdo,
imediatamente, em um sentido muito importante, desatividadas. Dito de outra maneira, se
um académico é conhecido como sendo weberiano ou marxista, ele ou ela é facilmente
colocado dentro de um arranjo de perspectivas distintas e as bases para se disputar entre
essas perspectivas sdo bem conhecidas e consideradas além de qualquer resolucéo. Desde
que, conforme Popper se deu conta, perspectivas ndo dao abertura para predicdes
contingentes (falsificaveis), elas nunca podem ser negadas e assim perduram numa
majestade espléndida ou, até mesmo, hermética. Ou seja, cada perspectiva € tida como
tendo uma reivindicacao suficiente de validade de maneira que todas podem e devem existir
em disputas infindaveis e estéreis. Sendo esse 0 caso, henhum progresso sério € possivel
além de um mero brincar com os detalhes de uma ou outra perspectiva. Além disso, o
destino das perspectivas € governado nao pelo resultado da pesquisa, mas por moda, gosto,
estética, ou exortacdo moral efetiva.

Devemos ser cuidadosos para ndo permitir que nossos esforcos em trazer teorias de
verdade para dentro da Sociologia sejam comprometidos pela rotulacdo de "abordagem” ou
"perspectiva" da escolha racional. Pois assim nosso trabalho se torna apenas mais um de
uma das "seitas tedricas" da area. Mas, conforme Voltaire apontou, "ndo existem seitas na
geometria”. E tampouco h& seitas em teoria de verdade.

Para testar essa assercdo, examine qualquer catalogo de universidade. Ndo achard nenhum
curso sobre o pensamento de Newton ou de Einstein em um departamento de Fisica. Nem

achard& um curso sobre o pensamento de Copérnico em nenhum departamento de
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Astronomia. E nenhum curso sobre o pensamento de Darwin constara na lista de matérias
do departamento de Biologia. Areas verdadeiramente teéricas lembram seus ancestrais
apenas de forma cerimonial — ndo importa qual ilustre tenham sido suas realizagbes —
porque teorias de verdade continuam evoluindo e, portanto, ancestrais estdo sempre
desatualizados.

Meu objetivo é trazer verdadeiras teorias para dentro da Sociologia, e ndo fundar uma nova
seita tedrica. Portanto, ao invés de sugerir que as teorias de escolha racional sédo o futuro da

Sociologia, eu sugeriria que para o futuro da Sociologia teoria € a Unica escolha racional!
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