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Resumo

No presente artigo, gostaria de desenvolver esse argumento em trés etapas. Primeiramente,
farei uma apresentacdo esquematica dos pressupostos ou preconceitos sobre o
funcionamento da moderna democracia secular europeia, que considero problematicos. Em
seguida, contrastarei tais pressupostos seculares basicamente normativos com a realidade
empirica das democracias europeias, no passado e na atualidade. Por ultimo, um exame
dos debates contemporaneos na Europa, nos quais a religido voltou a ser uma questéao
polémica, revela, em minha perspectiva, que a religido se torna um problema ou é entendida
como uma ameaca para a democracia ndo tanto devido ao carater ndo-democrético de
certas praticas e/ou crencas religiosas, mas devido a pressupostos secularistas sobre o lugar

reservado a religido nas modernas sociedades democraticas seculares.
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Abstract

In this article | would like to elaborate this argument in three steps. First, | will offer a
schematic presentation of those assumptions or prejudices about the proper functioning of
modern secular European democracy which | consider to be problematic. Second, | will
contrast these mainly normative secularist assumptions with the empirical reality of European
democracies, past and present. Finally, a look at contemporary debates in Europe in which
religion has once again become a contentious issue reveals, in my view, that religion
becomes problematic or is assumed to be a threat to democracy not so much because of the
undemocratic character of particular religious practices and/or beliefs, but rather because of

* Titulo original: The problem of religion and the anxieties of European secular Democracy. In: MOTZKIN,
Gabrie; FISHER, Yochi (eds.): Religion and democracy in contemporary Europe, London: Alliance Publishing
Trust, London, pp.63-74. Tradugao: Leila Cristina de Melo Darin
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secularist assumptions about the proper place of religion in modern secular democratic

societies.

Introducao

O titulo do meu artigo j& sugere que o problema da religido em relacdo a democracia pode
ndo ser um problema real intrinseco a proépria religido, mas, antes, um problema ligado a
pressupostos seculares bastante difundidos sobre religido, democracia e suas relacdes. Pelo
menos na Europa, ndo ha muita evidéncia hoje de que a religido em si seja probleméatica
para a democracia europeia, mas € o fato de se tomar como pressuposto que a democracia
deva ser secular que, em meu ponto de vista, é problematico e € isso que tende a fazer da
religido um problema.

Narrativas seculares comuns sobre religido e democracia na historia
europeia

A narrativa mais divulgada, e que é oferecida tanto como explicacdo genealdgica quanto
como justificativa normativa para o carater secular da democracia europeia, apresenta a
seguinte estrutura tematica. Em um passado distante, na Europa Medieval, houve uma fusao
— como é tipico das sociedades pré-modernas — entre religido e politica. Mas essa fuséo,
sob as novas condicdes da diversidade religiosa, do sectarismo extremo e do conflito criado
pela Reforma Protestante, levou as terriveis, brutais e intermindveis guerras do inicio da Era
Moderna que arruinaram as sociedades europeias. A secularizacdo do Estado foi a resposta
adequada a essa experiéncia catastrofica que aparentemente marcou de forma indelével a
memoria coletiva das sociedades europeias. O Iluminismo encarregou-se do resto. Os
europeus modernos aprenderam a separar religido, politica e ciéncia. E, mais importante,
aprenderam a domar as paixdes religiosas e a dissipar o fanatismo obscurantista, relegando
a religido a protecédo da esfera privada e criando uma esfera publica aberta, liberal e secular,
onde predominam a liberdade de expressdo e a razdo publica. S&do esses os alicerces
seculares propicios sobre os quais a democracia cresce e se fortalece. Como mostram as

historias tragicas de violentos conflitos religiosos no mundo todo, o malfadado retorno da
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religido a esfera publica devera ser administrado com muito cuidado, caso se nao queira

minar esses frageis alicerces.

E assim se configura e se dissemina o relato da moderna separagao entre
religido e politica. Ha, é claro, algumas versées mais elaboradas e outras mais
simples da histéria da secularizacdo da Europa, mas todas elas retratam essa
separacao como a grande conquista da modernidade secular ocidental. A versao
estadunidense da historia, que combina de forma singular o alto muro que
separa Igreja e Estado com uma sociedade religiosa excepcionalmente vibrante,
torna a narrativa ocidental um pouco mais complexa. Mas sempre se pode
recorrer ao conveniente tropo do excepcionalismo norte-americano para atenuar
a dissonancia. Aléem disso, até bem pouco tempo, a histéria da secularizacdo
estava inserida numa narrativa ainda mais ampla dos processos teleologicos
gerais da modernizacdo social e do progressivo desenvolvimento humano. O
Ocidente simplesmente mostrou o futuro para o resto do mundo. Hoje, ha um
reconhecimento cada vez maior de que podemos estar entrando em uma era
pbés-secular global e que, como Mark Lilla indicou na matéria de capa do The
New York Times Magazine, em agosto de 2007, a grande separacdo entre
religidio e politica pode ser uma conquista histérica bastante singular e
excepcional, que deve ser valorizada e protegida (LILLA 2007).

Embora um tanto imprecisa como reconstrucao histérica fatual, essa narrativa basica serve
como um dos mitos fundacionais da identidade europeia contemporaneat. Deveria ser ébvio
que ela é, de fato, um mito historico. As guerras religiosas do inicio da Era Moderna,
especialmente a Guerra dos Trinta Anos (1618-48), ndo produziram, pelo menos ndo de
imediato, um Estado secular, mas um Estado confessional. O principio cuius regio eius
religio, criado pela primeira vez na Paz de Augsburgo e reiterado no Tratado de Vestfélia,
ndo é um principio formador do moderno Estado democréatico secular, mas antes, do

moderno Estado confessional territorial absolutista. Em nenhum lugar da Europa o conflito

1 No férum do Festival de Salzburgo de 2007, sobre as “Trilhas e armadilhas do didlogo inter-religioso”, cujo
objetivo era explorar maneiras praticas de promover a paz e o didlogo inter-religioso no Oriente Médio, a
histdria genealdgica basica da democracia secular foi relatada repetidamente com evidente intencéo didatica
pelos organizadores, Liz Mohn, vice-presidente do Bertelsmann Stiftung, Helga Rabi-Stadler, diretora do
Festival de Salzburgo, e por Joschka Fischer, ex-ministro para Assuntos Estrangeiros do governo alemao.
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religioso levou a secularizacdo, mas sim a confessionalizacdo do Estado e a territorializacéo
das religibes e dos povos. Ademais, esse modelo duplo de confessionalizacdo e
territorializacdo ja estava bem estabelecido antes das guerras religiosas e mesmo antes da
Reforma Protestante. O Estado Catolico espanhol sob os reis catdlicos serve como o
primeiro modelo paradigmatico de confessionalizacdo do Estado e de territorializacédo
religiosa. A expulsdo dos judeus e muculmanos espanhdis que se recusaram a se converter
ao Catolicismo é a consequéncia logica de tal dinamica de formacdo do Estado. Nesse
sentido, a limpeza étnico-religiosa se coloca na propria origem do Estado europeu do inicio
da Modernidade. Dessa perspectiva, as guerras religiosas poderiam ser mais
adequadamente denominadas guerras de forma¢do do Estado europeu do principio da era
moderna. As minorias religiosas apreendidas no territério confessional errado ndo era dada
tolerancia secular e muito menos liberdade de religido, mas a liberdade de emigrar. A
comunidade polaco-lituana, governada por suas aristocracias multiconfessionais catolicas,
protestante-luteranas e ortodoxas, é a Unica excec¢ao do inicio da modernidade que resistiu a
dindmica geral da Europa de confessionalizacdo e ofereceu reflgio as minorias religiosas e
as seitas radicais de toda a Europa, muito antes de a América do Norte oferecer um porto

seguro.

A secularizacdo do Estado europeu chegaria, se é que se pode falar assim, muito depois, e
nao necessariamente contribuiria para a democratiza¢cdo, como os regimes seculares do tipo
soviético claramente demonstram. Com maior frequéncia, foram os grupos religiosos e a
politica religiosa que contribuiram — as vezes paradoxalmente e sem intencdo — para a
democratizacdo e secularizacdo da politica em muitas sociedades europeias (VEER 2008).
De fato, democratizacdo e secularizagéo sdo duas dinamicas que nem sempre vém de maos
dadas. As vezes encontramos democratizacdo sem secularizacdo, e muito frequentemente
secularizacdo sem democratizagcdo, uma dissociagdo que no minimo questiona a premissa
de que um Estado secular € uma condic¢ao suficiente ou necessaria para a democracia. Mas
0 objetivo de meus comentérios criticos ndo é corrigir o registro histérico, e, menos ainda,
oferecer uma reconstrucdo histérica mais precisa dos complexos desenvolvimentos
europeus. Minha meta €, antes, ressaltar como, a despeito de sua imprecisdo 6bvia, essa

narrativa comum da secularizacdo da Europa ndo sé é repetida com frequéncia pelas elites
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europeias, mas parece estar profundamente arraigada na memoaria coletiva dos individuos

de todas as sociedades desse continente.

E surpreendente observar quéo disseminado, por todo territério europeu, é o entendimento
de que religido significa intolerancia e gera conflito. Segundo a pesquisa de opinido publica
do Programa Internacional de Pesquisa Social (ISSP) de 1998, a maioria esmagadora dos
europeus, mais de dois tercos da populacdo de cada pais da Europa Ocidental, defende a
visdo de que religido € sinbnimo de intolerancia (GREELY 2002:78). Uma vez que as
pessoas tendem a nao reconhecer expressamente a propria intolerancia, pode-se concluir
gue, ao expressar tal opinido, os europeus estejam pensando na religido dos outros, ou,
entdo, recorrendo a uma lembranca seletiva retrospectiva de seu passado religioso, que eles
consideram ja terem felizmente superado. E ainda mais impressionante que a maior parte da
populacdo dos paises da Europa Ocidental, com a excec¢do significativa da Noruega e da
Suécia, partilha a visdo de que religido gera conflito. E interessante que os dinamarqueses
se diferenciem claramente de seus vizinhos escandinavos luteranos nos dois aspectos. Eles
apresentam um indice mais alto do que qualquer outro pais europeu — que chega a 86 % — a
respeito da ideia de que religido gera conflito e apresentam o segundo indice mais elevado
(79%), depois dos suicos (81%), relativamente a crenca de que religido € intolerancia.
Juntamente com a maioria dos outros paises ex-comunistas, os poloneses tém um indice
muito abaixo da média ocidental europeia em ambas as questdes, 0 que é notavel, em vista
da percepcéo disseminada de que o Catolicismo polonés é intolerante e de que a religido na

Pol6nia tem realmente sido fonte de conflito.

N&o pretendo aqui explicar alguns padrées um tanto peculiares: por que os dinamarqueses,
por exemplo, mantém uma visdo negativa da religido, a despeito do fato de combinarem
uma das taxas mais baixas de frequéncia a igreja (apenas 2% frequentam a igreja
regularmente), com um dos indices mais altos de filiacdo a igreja em toda a Europa (apenas
12% declaram néo ter filiacéo religiosa, o que representa um alto nivel de afiliacdo a Igreja
Dinamarquesa Luterana, em comparacdo com o0s niveis de muitos paises de fé catodlica
como Polbnia, Portugal e Italia); ou por que os suicos tém visbes igualmente negativas,
embora manifestem niveis relativamente altos de crenca religiosa (73% créem em Deus,
uma porcentagem bem acima da média europeia de 65%), um alto nivel de frequéncia a
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igreja (64% frequentam com regularidade e apenas 5% nunca vao a igreja, numeros
comparaveis aos niveis de paises de fé catblica, como Polbnia e Irlanda) e altos niveis de

filiacdo confessional (apenas 9% declaram néo ter filiacéo religiosa) (GREELY 2002:70-71).

O que parece 6bvio € que essa visao negativa e tao difundida da religido como intolerante e
indutora de conflito ndo pode estar arraigada empiricamente na experiéncia historica coletiva
das sociedades europeias do século XX ou na experiéncia pessoal vivida da maioria dos
europeus contemporaneos. Ela pode ser plausivelmente explicada, entretanto, como um
construto secular que tem a funcdo de diferenciar claramente 0s europeus seculares
modernos de outros religiosos — seja dos religiosos europeus pré-modernos ou de religiosos
nao-europeus contemporaneos, em particular os mugulmanos. Mais surpreendente é a visao
abstrata de religido como fonte de conflito violento, considerando-se a experiéncia histérica
real da maior parte das sociedades europeias do século XX. O breve século europeu, de
1914 a 1989 — na feliz expressao de Eric Hobsbawm —, foi de fato um dos periodos mais
violentos, sangrentos e genocidas da historia da humanidade. Mas nédo se pode dizer que os
terriveis massacres desse século tenham sido causados por fanatismo religioso e
intolerancia: nem o assassinato sem sentido de milhdes de jovens europeus nas trincheiras
da Primeira Guerra Mundial; nem as incontaveis milhdes de vitimas do terror bolchevista e
comunista através da revolucéo, da guerra civil, das campanhas de coletivizacdo, da Grande
Fome da Ucréania, dos repetidos ciclos de terror stalinista e do Gulag; nem mesmo o mais
inconcebivel horror de todos, o holocausto nazista e a conflagragcdo da Segunda Guerra
Mundial, culminando no bombardeio nuclear de Hiroshima e Nagasaki. Todos esses conflitos
terriveis foram, antes, produto das modernas ideologias seculares.

Ainda assim, 0s europeus contemporaneos claramente preferem ignorar de forma seletiva
as memorias recentes mais inconvenientes do conflito ideolégico secular e resgatar
memoérias remotas de guerras religiosas do inicio da era moderna na Europa, a fim de
compreender os conflitos religiosos que proliferam hoje pelo mundo e cada vez mais o
ameacam. Ao invés de focalizar os contextos estruturais comuns a formacdo do Estado
moderno, 0s antagonismos geopoliticos entre nacfes, o0 nacionalismo moderno e a
mobilizacdo politica de identidades étnico-culturais e religiosas (processos centrais na
histéria europeia moderna que se globalizaram por meio da expansao colonial da Europa),
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0S europeus parecem preferir atribuir esses conflitos a religido, isto €, ao fundamentalismo
religioso e ao fanatismo e intolerdncia que sdo supostamente inerentes a religido pré-
moderna, um resquicio atavico que os modernos europeus seculares iluministas felizmente
deixaram para tras. Pode-se suspeitar que a funcdo de tal memoria seletiva da histéria é
salvaguardar a percepgcao das conquistas progressivas da modernidade secular ocidental,
oferecendo uma justificativa de autovalidacdo para a separacdo secular entre politica e
religido, como condicdo para a politica liberal democratica moderna, para a paz mundial e

para a protecéo da liberdade religiosa pessoal.

Mas, quao seculares sdo os paises europeus? Quao altos e soélidos sdo 0os muros que
separam o Estado nacional da igreja nacional, e a religido da politica, em toda a Europa? Até
gue ponto dever-se-ia atribuir 0 sucesso indiscutivel das democracias ocidentais europeias
pés-Segunda Guerra ao triunfo da secularizagédo sobre a religiao?

A realidade secular das democracias que realmente existem na Europa?

A Franca € o unico pais da Europa Ocidental que oficialmente e com orgulho é secular, isto
€, que define a si e a sua democracia como reguladas por principios de laicité. Em
contrapartida, ha muitos paises europeus com democracias ha muito consagradas e que
mantiveram igrejas oficiais. Dentre eles estdo a Inglaterra e a Escocia, no Reino Unido, e
todos os paises escandinavos luteranos: Dinamarca, Noruega, Islandia, Finlandia e, até o
ano 2000, a Suécia. Dentre as novas democracias, a Grécia também manteve como oficial a
Igreja Ortodoxa Grega. Isso significa que, a excecdo da Igreja Catodlica, que evitou a
oficializacdo nas transicdes recentes (p6s-1974) para a democracia no Sul da Europa
(Portugal e Espanha) e no Leste Europeu (Polénia, Hungria, Republica Checa, Eslovaquia,
Croécia), todos os principais ramos do Cristianismo (anglicano, presbiteriano, luterano,
ortodoxo) séao reconhecidos oficialmente em algum lugar na Europa, aparentemente sem
colocar em risco a democracia nesses paises. Entretanto, uma vez que ha muitos exemplos
historicos de paises europeus seculares ndo democraticos — regimes do tipo comunista sao
0S casos mais 6bvios — pode-se afirmar com seguranca que a separacao total entre Igreja e
Estado ndo € uma condi¢cdo nem necesséria nem suficiente para a democracia.

2 Na secdo que segue, baseio-me em grande parte na andlise de Alfred Stepan da tolerancia mutua e
democracia, em particular na se¢do “Separation of church and state? Secularism? Some empirical caveats”
(STEPAN 2008:218-225).
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De fato, poder-se-ia avancar a proposicdo de que, das duas clausulas da Primeira Emenda
dos EUA, é o livre exercicio da religido, ao invés do ndo estabelecimento de uma religido,
que parece ser condicdo necessaria para a democracia. Nado existe democracia sem
liberdade religiosa. Na verdade, o livre exercicio se destaca como um principio normativo
democréatico em si mesmo. O principio do ndo estabelecimento, inversamente, é defensavel
€ necessario apenas como meio para o livre exercicio e para a igualdade de direitos. O néo
estabelecimento torna-se politicamente necessario para a democracia onde quer que uma
religido oficial reclame o monopdlio sobre o territério do Estado, impeca o livre exercicio da
religido e desrespeite o principio da igualdade de direitos para todos os cidadaos. Foi esse 0
caso da Igreja Catodlica antes de ela oficialmente reconhecer o principio da liberdade de
religido como direito inalienavel do individuo. Em outras palavras, principios seculares per se
podem ser defensaveis por razdes instrumentais, como meios que visam ao livre exercicio,

mas nao como principios intrinsecamente democraticos e liberais.

Alfred Stepan destacou que as teorias empiricas mais importantes sobre democracia, de
Robert Dahl a Juan Linz, ndo incluem o secularismo ou a separac¢do rigida como uma das
exigéncias institucionais para a democracia, como tendem a fazer as proeminentes teorias
normativas liberais, dentre elas as de John Rawls ou Bruce Ackerman. Como alternativa aos
principios ou normas seculares, Stepan propds o modelo da dupla tolerancia, que ele
descreve como “os limites minimos de liberdade de acdo que devem de alguma forma ser
esbocados para as instituicbes politicas vis-a-vis as autoridades religiosas, e para 0s

individuos e grupos religiosos vis-a-vis as instituicdes politicas” (STEPAN 2001:213).

As autoridades religiosas devem tolerar a autonomia dos governos democraticamente
eleitos, sem exigir o privilégio de prerrogativas constitucionais para autorizar ou vetar
politicas publicas. Instituicbes politicas democraticas, por sua vez, devem tolerar a
autonomia de individuos e grupos religiosos no tocante ndo apenas a adoracdo em ambito
privado e em total liberdade, mas também a expresséo publica de seus valores na sociedade
civil e ao apoio a organizacdes e movimentos da sociedade politica, sempre que nao sejam
violadas normas democréaticas e sejam seguidas as leis. Dentro dessa estrutura de

autonomia mutua, Stepan conclui, “pode haver uma gama extraordinariamente ampla de
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padrées concretos de relacbes entre religido e Estado em sistemas politicos que

corresponderiam minimamente a nossa definicdo de democracia” (STEPAN 2001:217).

Isso € precisamente o que se observa em toda a Europa. Entre os extremos da laicité
francesa e do estabelecimento da Igreja Luterana na Europa nérdica, ha todo um leque de
padrbes diversos de relacdes Igreja-Estado na educacédo, na midia, na saude, nos servi¢cos
sociais e outros, que se configuram como complexos ndo seculares, tais como a politica de
pilarizacdo dos Paises Baixos, ou o reconhecimento do Estado oficial corporatista das
Igrejas catdlica e protestante na Alemanha (bem como da comunidade judaica em alguns
Lander)®. Poder-se-ia certamente contestar que as sociedades europeias sao de facto
secularizadas e, como consequéncia, 0 que resta da religido tornou-se tao discreto que tanto
a oficializacdo constitucional como os varios complexos institucionais Igreja-Estado sao, a
bem da verdade, in6cuos, se ndo completamente irrelevantes. Mas dever-se-ia lembrar que
a drastica secularizacdo da maior parte das sociedades da Europa Ocidental deu-se apés a
consolidacdo da democracia — ndo antes — e, portanto, seria incoerente afirmar que a
secularizacdo do Estado e da politica, bem como a secularizagdo da sociedade, € condicédo

para a democracia.

Na verdade, em algum momento de sua historia, a maioria das sociedades europeias
continentais manteve partidos confessionais que desempenharam um papel crucial na
democratizacdo dessas sociedades. Mesmo o0s partidos confessionais que no inicio
emergiram como partidos antiliberais, ou pelo menos em termos ideol6gicos como
antidemocraticos — como ocorreu com a maior parte dos partidos catolicos no século XIX —
acabaram por desempenhar um papel muito importante na democratizacdo de suas
sociedades. Esse €& o paradoxo da Democracia Cristd, tdo bem analisado por Stathis
KALYVAS (1996). A mobilizacao politica catdlica emergiu em quase toda parte como uma
reacdo contra-revolucionaria contraria ao liberalismo e a seu ataque anticlerical contra a

3 John Madeley desenvolveu uma mensuracdo em trés niveis das relagBes entre Estado e Igreja que ele
denomina de TAO da administracdo e da regulacdo europeia das relacBes Estado-igreja referindo-se a
Tesouro (T: para relagBes financeiras e de propriedade), Autoridade (A: para o exercicio dos poderes de
mando do Estado) e Organizacdo (O: para a intervencdo efetiva dos 6rgdos do Estado nos assuntos
religiosos). Segundo sua mensuracao, todos 0s paises europeus pontuaram positivamente em pelo menos
uma das trés escalas; a maior parte dos paises pontuou positivamente em duas delas; e mais de um tergo
(16 de 45 paises) pontuaram positivamente nas trés. MADELEY, John T. S. “Unequality yoked: the
antinomies of church-state separation in Europe and the USA”, artigo apresentado no encontro anual de 2007
da Associacdo Americana de Ciéncia Politica, Chicago.
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Igreja Catdlica. O Catolicismo politico, e mesmo o social, foi, de muitas formas,
fundamentalista, intransigente e teocratico. Considerando-se a ideologia e a doutrina
catblicas, ndo se pode deixar de concluir que Catolicismo e democracia eram
diametralmente opostos e irreconcilidveis, conforme o discurso anticatolico protestante nao
se cansou de enfatizar durante todo o século XIX (CASANOVA 2005). Ainda assim, de
alguma forma a dinamica da disputa eleitoral levou a transformacéo dos partidos politicos
catélicos em toda a parte. Esses partidos, por sua vez, ao abracarem a politica democrética,
deram uma contribuicdo fundamental para a consolidagdo da democracia em seus
respectivos paises. Com variagdes significativas, a mesma historia se repetiu na Alemanha,
Austria, Holanda, Bélgica e Italia, paises nos quais a Democracia Cristd predominou apos a

Segunda Guerra Mundial.

Quero citar na integra a concluséo de Kalyvas, porque ela é profundamente relevante em um
momento em que a alegada incompatibilidade entre o Islamismo e a democracia e a suposta
natureza antidemocratica dos partidos mugulmanos sdo, com tanta frequéncia, publicamente
debatidas:

Os partidos Democrata Cristdo e Social Democrata... foram inicialmente criados
para subverter as democracias liberais; ambos se transformaram em partidos de
massa e decidiram participar do processo eleitoral apés dificeis e polémicos
debates. Sua decisdo teve consequéncias extraordinarias: os dois partidos
integraram massas de eleitores recém-tornados cidaddos aos regimes
parlamentares liberais existentes, e ambos perderam sua radicalidade ao longo
desse processo, tornando-se parte das proprias instituicdes que haviam
inicialmente rejeitado... a democracia na Europa muitas vezes foi expandida e
consolidada por seus inimigos. Essa licdo ndo deve ser ignorada, especialmente
por aqueles que estudam os desafios que a transicdo e consolidacéo

democratica no mundo contemporéaneo enfrentam. (KALYAS 1996:12)

Ignora-se também, em grande parte, que o projeto inicial da Unido Europeia foi um projeto
fundamentalmente democrata-cristdo, sancionado pelo Vaticano, em um momento de
revitalizacdo geral da religido na Europa pos-Segunda Guerra, no contexto geopolitico da

Guerra Fria, quando mundo livre e civilizacdo cristd se tornaram sindénimos. De fato,
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democratas cristdos no governo ou em posi¢des de destaque dos seis paises signatarios do
Tratado de Roma — Alemanha, Franca, Italia, os paises do Benelux — desempenharam um
papel central no processo inicial da integracdo europeia. Mas essa € uma histéria que os
europeus seculares, orgulhosos de haverem superado o passado religioso do qual se

sentem livres, aparentemente prefeririam nao recordar.

A volta dareligido a esfera publica europeia: debates contemporaneos

Embora ndo haja evidéncias significativas de qualquer espécie de revitalizacao religiosa na
Europa, a religido voltou a ser uma questéo de interesse publico. Talvez seja prematuro falar
em Europa po6s-secular, mas certamente € possivel perceber uma mudanca no espirito do
tempo (zeitgeist) europeu. Quando, ha mais de uma década, desenvolvi a tese da
desprivatizacdo da religido como uma nova tendéncia global, no inicio ela ndo encontrou
muita ressonancia na Europa. A privatizacdo da religido era simplesmente tida como um
pressuposto inquestionavel tanto em termos de fato empirico como de norma para as
modernas sociedades europeias. O conceito de religido publica na sociedade moderna era
ainda muito dissonante e a revitalizacdo religiosa em outras partes podia ser explicada de
forma simples, ou melhor, de forma simplista, como a ascensdo do fundamentalismo em
sociedades ainda ndo modernas. Mas, recentemente, houve uma mudanga perceptivel na
atitude e atencao por toda a Europa. Com bastante frequéncia, ficamos sabendo de uma
nova grande conferéncia sobre religido, ou da criacdo de um centro de pesquisa ou de um
projeto de pesquisa financiados para explorar temas como religido e politica, religido e

violéncia ou dialogos inter-religiosos.

Os ataques terroristas de 11 de setembro de 2001 e a repercussao do discurso do choque
de civilizagbes certamente foram um fator importante para atrair a atencao da Europa para
as questdes religiosas. Mas seria um grande erro atribuir essa recente atencdo unicamente,
ou mesmo principalmente, a ascensdo do fundamentalismo islamico e as ameacgas e
desafios que ele representa para o Ocidente, em particular para a Europa. As
transformacdes internas nesse continente contribuem para um interesse publico renovado
na religido. Os processos gerais de globalizacdo, o crescimento global da migragéao
transnacional e o processo de integracao europeia estdo apresentando desafios cruciais nao
apenas para o modelo europeu de Estado de bem-estar, mas também para os diferentes
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tipos de agrupamentos religiosos seculares e configuracdes Igreja-Estado que os varios

paises europeus desenvolveram na Europa pés-Segunda Guerra.

O processo de integracao europeia, a expansao da Unido europeia (UE) em direcédo ao leste
e 0 projeto de uma constituicdio da UE lancaram questfes fundamentais sobre as
identidades nacionais e europeias e o papel da cristandade em ambas as identidades. O que
constitui a Europa? Onde e como deveriam ser demarcados os limites territoriais externos e
as fronteiras culturais internas? Os temas mais controversos, mas menos abertamente
enfrentados e, portanto, 0os que provocam mais ansiedade, sdo a potencial integracdo da
Turquia e a potencial integracdo dos imigrantes nao-europeus, que na maior parte dos
paises europeus sao majoritariamente mugulmanos. Mas a expansao da UE em direcdo ao
leste, especialmente a incorporacdo de uma Poldnia catdlica convicta, e as discussdes sobre
alguma forma de afirmacéo ou reconhecimento da heranga cristd no preambulo da nova
constituicdo europeia também acrescentaram provocacdes religiosas inesperadas aos
debates sobre a europeizacao.

Enquanto a ameaca de uma cruzada catélica polonesa para a recristianizar a Europa incita
pouco receio entre 0s europeus seculares confiantes em sua capacidade de compreender
Poldnia catdlica em seus proprios termos, a perspectiva de a Turquia integrar a UE gera
muito mais ansiedade entre 0s europeus, tanto cristdos como nédo-cristdos — um sentimento
dificil de verbalizar, pelo menos publicamente. O paradoxo e a perplexidade para 0s
modernos europeus seculares (que abandonaram sua tradicional identidade histérica crista
em um processo rapido e drastico de secularizagcdo que coincidiu com o préprio sucesso da
integragcdo europeia e que, portanto, identiicam a modernidade europeia com a
secularizacdo) é que eles observam com certa apreensdo o0 processo inverso na Turquia.
Quanto mais moderna, ou pelo menos democratica, a politica turca se torna, mais a

sociedade se torna publicamente muculmana e menos secular.

Em sua determinacao para integrar a UE, a Turquia reivindica de forma inflexivel seu direito
de tornar-se e de ser, econbmica e politicamente, um pais europeu, enquanto ao mesmo
tempo molda seu proprio modelo de modernidade cultural muculmana. E esse apelo de ser
simultaneamente moderno e europeu e culturalmente muculmano que confunde a identidade
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civilizacional europeia, secular e cristd. Ele contradiz tanto a definicdo de Europa crista
quanto a definicdo de Europa secular. O apelo da Turquia para tornar-se membro da Uniao
provoca desconforto precisamente porque for¢ca os europeus a refletirem e confrontarem
abertamente a crise de sua propria identidade civilizacional, em um momento em que a UE
ja enfrenta uma série de complexas crises de ordem econdmica, geopolitica e de

legitimacao.

O espectro de milhdes de cidaddos turcos ja na Europa, mas ndo da Europa, muitos dos
quais imigrantes de segunda geracao divididos entre seu pais de origem e as sociedades
receptoras europeias, incapazes de, ou relutantes em, adaptar-se totalmente a elas, apenas
torna o problema mais visivel. A questao da integracdo da Turquia a UE esta inevitavelmente
atrelada, implicita ou explicitamente, ao fracasso da integragdo dos imigrantes mugulmanos.
A forma como a Europa ira resolver ambas as questbes determinara ndo somente sua

identidade civilizacional, mas seu papel na ordem global emergente.

O que torna o problema da imigracdo particularmente espinhoso na Europa, e
inescapavelmente entrelacado com a questao turca, é o fato de que na Europa as palavras
imigracao e Islamismo tém sido quase sindénimas, até bem pouco tempo, pelo menos. Isso
implica uma sobreposi¢céo de diferentes dimensbes de alteridade que intensifica questbes
ligadas a limites, acomodacéao e incorporacéo. O imigrante, o outro religioso, o outro racial, 0
outro socioeconomicamente desfavorecido, todos tendem a coincidir. Além disso, todas
essas dimens0fes de alteridade estdo agora sobrepostas com o Islamismo, de tal forma que
o Isla tornou-se o irredutivel e absoluto outro. O nativismo xenofébico contra os imigrantes, a
defesa conservadora da cultura e civilizacdo cristds, 0s preconceitos seculares
antirreligiosos, as criticas das feministas liberais ao fundamentalismo patriarcal mugulmano,
o medo das redes terroristas islamicas — tudo esta sendo fundido indiscriminadamente em
um discurso antiisla uniforme que praticamente inviabiliza o tipo de acomodac¢édo mutua entre
0s grupos de imigrantes e as sociedades receptoras, acomodacao tdo necessaria para o

sucesso da incorporacao desses imigrantes®.

4 Observe as semelhang¢as com o discurso anticatélico do século XIX.
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Finalmente, os debates sobre a nova constituicdo europeia revelam também que a religido
tornou-se uma questdo publica que gera controvérsia em toda a Europa. Sob o ponto de
vista puramente positivista-legal, as constituicbes modernas nao requerem referéncias
transcendentais. Mas, na medida em que 0s principais motivos e propdsitos de elaborar uma
nova constituicdo europeia pareciam ser de ordem politica extraconstitucional (isto é,
contribuir para a integracdo social da Europa, fortalecer uma identidade europeia comum e
remediar o déficit na legitimidade democratica), tal debate era inevitavel para enfrentar

temas como valores e identidades comuns do continente.

Quem somos? De onde viemos? O que constitui nossa heranca moral e espiritual e as
fronteiras de nossas identidades coletivas? Em que medida essas fronteiras deveriam ser
flexiveis internamente e abertas externamente? Lidar com tais questdes por meio de um
debate democratico publico envolvendo toda a Europa seria, sob quaisquer circunstancias,
uma tarefa extremamente complexa, que implicaria enfrentar e por em dialogo muitos
aspectos probleméticos e contraditérios da heranca europeia em suas dimensdes
intranacionais, intereuropeias e global-coloniais. Porém, essa tarefa complexa torna-se ainda
mais dificil em func&o dos preconceitos seculares que impedem ndo apenas uma avaliagdo
critica, honesta e reflexiva da heranga judaico-cristd, como também qualquer referéncia
oficial publica a essa heranca — com base na alegacdo de que qualquer mencao a religido
poderia causar cisOes e ser contraproducente — seria exclusivista, ao ignorar as
contribuicbes do Islamismo para a civilizacdo europeia, ou simplesmente violaria 0s

modernos postulados seculares.

N&o estou procurando sugerir que a constituicdo europeia deveria fazer referéncia a alguma
realidade transcendental ou a heranca cristd. Mas certamente deveriamos ser honestos e
reconhecer que uma reconstrucdo genealdgica da ideia ou do imaginario social europeu que
faca referéncia a Antiguidade greco-romana e ao lluminismo, e ndo faca mencédo a memoaria
do papel da Cristandade medieval na propria constituicdo da Europa como civilizagéo,
demonstra claramente ou ignorancia historica ou um caso grave de amnésia. A incapacidade
de reconhecer o Cristianismo como um dos componentes constitutivos da identidade cultural
e politica da Europa pode também significar que os europeus estdo perdendo a

oportunidade histérica de acrescentar uma terceira importante reconciliagdo aquelas ja
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conquistadas entre protestantes e catdlicos e entre os diversos belicosos Estados-nacéao
europeus, pondo fim as antigas disputas sobre Iluminismo, religido e secularismo. A ameacga
percebida as identidades seculares e a reacdo desproporcional e tendenciosa de excluir
qualquer mencéo publica ao Cristianismo ocultam interesses seculares, que alegam que
somente a neutralidade secular pode garantir a liberdade individual e o pluralismo cultural.
As controvérsias provocadas pela possivel incorporacdo de alguma referéncia religiosa ao
texto constitucional pareceriam indicar que os pressupostos seculares fazem da religido um
problema e, portanto, excluem a possibilidade de lidar com a questéo religiosa de forma
l6gica e pragmatica. Para assegurar igual acesso a esfera publica e comunicacao legitima
entre todos seus cidadaos — cristdos, muculmanos e judeus, ateus, agnosticos e crentes — a
Unido Europeia precisaria tornar-se ndo s6 pés-cristd, mas também pds-secular.

Gostaria de concluir simplesmente reiterando que, segundo meu entendimento, a religido
nao é um problema ou pelo menos ndo constitui uma ameaca séria a democracia europeia.
Mas o retorno da religido a esfera publica europeia como questdo polémica €, de fato, um
desafio para o secularismo e para as identidades seculares desse continente. Esperemos
que as democracias europeias encontrem uma maneira de lidar de forma inteligente e

pragmatica com esse novo e inesperado desafio.
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